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Dedico esta obra a todas as mulheres com quem convivo, mas, especialmente, a duas,
sem as quais todo amor e admiracdo que nutro pela feminilidade néo existiriam, minhas duas
méezinhas.

Primeiramente, & minha Maezinha do Céu, mulher forte, que muito ensinou-me sobre a
feminilidade; em segundo, a minha segunda maezinha, aquela mulher que me deu a luz e que,
seguindo o exemplo daquela primeira, muito testemunhou acerca da beleza de ser mulher.

Dedico também ao meu pai, responsavel por ensinar-me como um homem deve tratar
uma mulher.

E, por fim, dedico a algumas amigas, que tanto suportaram as minhas incansaveis
perguntas sobre o tema, em especial a Maria Gabriela Possiddnio Soares, a quem mais
incomodei durante todo o processo, e a quem homenageei com 0 nome da personagem.

E ndo poderia me esquecer de minha irma, responsavel por suportar todas as minhas

loucuras sempre que me empolgo com algum projeto.
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As lutas feministas tém sido grande fonte de discussdo em ambientes universitarios, pois
muito tem-se debatido sobre o lugar da mulher na sociedade e sua liberdade de escolher seus
caminhos sem ser coagida e, até mesmo, sem o impedimento de acessar lugares que sao vistos
como ambientes puramente masculinos. Assim, um grito pela igualdade vem sendo levantado
por varias pessoas, sejam mulheres ou ndo, que visa inserir a mulher em locais que antes foram
negados a elas.

Mas as lutas feministas ndo ficam somente nessa area. Uma vez inseridas, as mulheres
precisam garantir seus direitos e o respeito que lhes € devido enquanto pessoas humanas, visto
que, certamente, ha situacdes que impendem a igualdade entre homens e mulheres, mesmo com
prerrogativas na lei. E a partir deste horizonte, de lutas feministas ao longo da historia,
principalmente na mais recente, que este trabalho situou-se e cujo objetivo foi, através de um
didlogo socratico, apresentar uma visdo do feminismo, da sua historia, de seus
desenvolvimentos, de suas modificagdes ao longo do tempo e coloca-lo em confrontagcdo com
a doutrina personalista, principalmente aquela desenvolvida por Karol Wojtyla.

Desta confrontacdo surgiu aquilo que foi apresentado como sendo a ultima mudanga
pela qual o feminismo deve passar, uma mudanca substancial, onde o novo produto provem de
algo anterior, mas difere-se dele, de tal forma, que passa a ser um outro, possuindo em comum
com o anterior somente alguns pontos (ARTIGAS, 2005). Desta forma, a filosofia personalista
é colocada como sendo a causa eficiente para promover essa mudanca substancial na forma de
enxergar o feminismo moderno e conduzi-lo a uma forma que leve a cabo aquilo que pode ser
colocado como esséncia intima do movimento feminista, o grito de igualdade entre homens e
mulheres.

Para que esse objetivo fosse alcancado, o trabalho foi dividido em nove pontos
principais, que foram agrupados em quatro blocos maiores: a sua estrutura principal. Estes nove
pontos ndo se apresentam delimitados no corpo do trabalho, mas podem ser encontrados na
sequéncia que sdo citados no decorrer do didlogo. A escolha por ndo delimita-los partiu do
intuito de deixar a leitura mais fluida.

Portanto, o primeiro bloco foi intitulado O ser pessoa humana como raiz de igualdade.
Ele possui no seu corpo trés pontos: o primeiro pode ser colocado como a busca pela raiz de
igualdade e teve por objetivo introduzir o ser pessoa humana como sendo a base existencial da

pessoa humana; o segundo tratou da dignidade propria deste ser pessoa humana e apresentou
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a visao personalista desse ser como sendo dotada de uma dignidade prdpria; o terceiro foi uma
analise da diferenca entre o amar e o usar a pessoa e partiu de uma reflexdo feita por Karol
Wojtyla na sua obra Amor e responsabilidade.

No segundo, teve-se o titulo A negacao do ser pessoa ou a coisificacédo do ser alguém,
que contou com dois pontos: o primeiro apresentou a revolucdo sexual como forma de
objetificacdo; o segundo foi uma reflexdo sobre a castidade masculina, que quando néo vivida
torna-se um caminho de objetificacdo da mulher e que ao ser buscada € a pura expressao de
amor para com a pessoa humana.

O terceiro bloco, O feminismo como resposta a objetificacdo da mulher, possuiu apenas
um ponto, a visdo histérica do feminismo, onde pretendeu-se situar o leitor na histéria do
feminismo.

No quarto bloco, considerado o cume de todo trabalho, As relagdes interpessoais como
caminho para a igualdade, procurou-se fazer a confrontacdo das doutrinas feministas com a
filosofia personalista, para isso dotou-se de trés pontos: o primeiro tratou das relagdes
interpessoais e toda a carga que este termo carrega consigo; o segundo procurou trabalhar as
relacdes entre homens e mulheres e, assim, tratar as diferencas entre a masculinidade e a
feminilidade; por fim, o Gltimo ponto, trouxe a corresponsabilidade como sendo o caminho
para a igualdade desejada.

Algumas explicagdes extras sobre o trabalho precisam ser feitas, principalmente quanto
ao método utilizado na sua confeccao, mas, para isso, fez-se necessario um tépico separado, em

razao da drastica mudanga que ocorrera.
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Antes de passar a palavra a Socrates, queria explicar um pouco sobre o método utilizado
e também sobre o estilo do presente trabalho, comecemos por este Gltimo. VVocé, caro leitor,
deve estranhar, ja neste inicio, a forma com que este foi escrito: onde ja se viu escrever, para
academia literaria, em primeira pessoa? Deixe-me explicar. Este trabalho foge um pouco
daquilo que é comum nas apresentacfes da nossa querida agremiacao, pois 0 mesmo trata-se
de uma escrita literaria. A escolha do estilo deu-me a liberdade para escrever de uma forma
menos cientifica e mais vivencial, pois, conforme Aristételes (1965), em sua obra Poética, a
arte é imitacdo, e que imitar é congénito do ser humano, com isso varias licdes sdo aprendidas
e do imitar a arte é recriada. Outro autor peruano diz que “A literatura nos permite viver num
mundo onde as regras inflexiveis da vida real podem ser quebradas, onde nos libertamos do
carcere do tempo e do espaco, onde podemos cometer excessos sem castigo e desfrutar de uma
soberania sem limites” (LLOSA, 2019, p.1).

Assim, a ideia central de todo processo foi o de colocar o leitor proximo ao tema e tentar
demonstrar que o verdadeiro entendimento das doutrinas filos6ficas conduz a uma vivéncia.
Para que isso ocorra, escolhi uma forma de escrita menos culta e mais proxima da fala coloquial,
mas sem fugir do padrdo gramatical da lingua. Outro ponto importante quanto a este estilo foi
a liberdade quanto as citagcdes, por ndo estarem regidas pelas normas da Associacdo Brasileira
das Normas Técnicas (ABNT), no decorrer do trabalho, o leitor ndo encontrara aquelas formas
fixas de citacdo como sdo solicitadas nos trabalhos cientificos, portanto, serdo vistas somente
alusdes a autores e suas doutrinas e, somente no final, constara uma lista com os livros utilizados
e que foram indiretamente citados.

No que tange ao método utilizado, para ressaltar ainda mais o aspecto vivencial das
doutrinas, optei pelo método do dialogo socréatico. Este método chamou-me a atencdo desde as
primeiras leituras das obras de Platdo, responsavel por passar adiante a doutrina de seu mestre
Sécrates. A leitura desses dialogos coloca-nos em contato direto com aquilo que esta sendo
ensinado, como se ele fosse mais um dos que estavam presentes no momento em que o dialogo
acontecia. Outra questdo, de suma importancia, para a escolha desse método foi a leitura do
livro Filosofias da afirmacdo e da negacdo do filésofo brasileiro Mario Ferreira dos Santos,
em que ele se utiliza do método da escrita em forma de dialogo, o que facilita a compreenséo

do assunto. Algo comum aos dois, tanto Platdo quanto Mario, é a utilizacdo das duas principais
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armas de Socrates: a ironia, que busca conduzir a uma fuga das opinides comuns, e a maiéutica,
que busca fazer o conhecimento surgir a partir do dialogo.

Agora que vocé ja sabe 0 que vai encontrar neste trabalho, encerro minha parte e passo
a palavra a Socrates, que sera responsavel por nos conduzir na busca sobre a verdade acerca

deste tema.

——
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| —
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Prazer, me chamo Socrates.

Sim, sobrevivi ao tempo e aqui estou! Minha vida tem sido uma continua busca pela
verdade, acho que deve ser isso que me prende nesta Terra. Como estou vivo até hoje? Nao sei,
mas dedico todos estes meus quase trés milénios de vida aquela mesma busca pela verdade que
levou-me a tomar veneno na Grécia Antiga. Lembro-me pouco daquele dia, mas deitei-me e
pensei que tinha morrido... acordei depois de um tempo e continuei minhas buscas, sempre com
0 mesmo ideal: buscar conhecer as coisas como elas sdo na sua realidade mais intima.

Tal busca fez com que eu encontrasse varias pessoas, sempre procurando alguém que
pudesse me ajudar sem rejeitar nenhuma fonte. Andei pelos quatro cantos do mundo antigo,
estive ao lado de cada personalidade da historia do pensamento humano, nas caravelas que
descobriram o novo mundo, em universidades, assisti as grandes guerras... enfim, onde quer
que uma pessoa estivesse buscando a verdade, |4 estava eu, disposto a dialogar com ela. Hoje
posso afirmar que sou um resumo de toda histéria da filosofia, aprendi com todos eles, mas
ainda continuo na busca por essa verdade que a cada dia fica um pouco mais clara para mim,
mas ainda se apresenta como muito distante em varios outros momentos.

Este didlogo que estd em suas m&os € a transcricdo de uma conversa, um pouco
demorada, que tive, um tempo atrds, com uma jovem que encontrei em uma de minhas
caminhadas matinais em busca da tal verdade.

Comeco a transcrever este didlogo no final do més de agosto e, hoje cedo, olhando a
paisagem da janela de um quarto e contemplando as cores caracteristicas deste més, perdi-me
em meus pensamentos, 0 que é bem comum para mim nestas viagens. Assim, lembrei-me de
um dia que encontrei uma jovem andando pelas ruas de Brasilia com uma camiseta onde se lia:
“Lute como uma garota!”. A frase deixou-me inquieto, pedi licenca para ela e apresentei-me.
Disse que estava interessado em saber mais sobre aquela camisa e sua origem. Ela, de uma
forma bem-educada, respondeu que eu estava com sorte, pois naquele dia ela ndo tinha
compromissos e poderia esclarecer todas as minhas duvidas. E, assim, come¢amos 0 nosso
dialogo! A lembranca daquele dia trouxe cor a paisagem seca que eu observava, por isso, decidi

transcrever tudo o que ali foi tratado.
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Mas antes de entrar propriamente no tema, eu e minha amiga firmamos um trato sobre
as regras que iriam nortear toda a nossa conversa, para nao gastar seu tempo com um dialogo
sobre elas, um total de seis, vou explica-las:

- a primeira é uma reta intengdo, a mais simples e béasica de todas. No dialogo estamos
procurando uma forma de chegarmos a um ponto determinado, o conhecimento sobre o
feminismo. Para isso, faz-se necessario um exorcismo de todos os preconceitos que possam
influenciar na apreensdo deste tema, o que precisa ser feito de ambas as partes, visto que vamos
juntos procurar entender a tematica;

- 0 segundo ponto é algo que aprendi recentemente, se tratando de histoéria da filosofia,
com um filésofo chamado Martin Buber e que desde entdo venho utilizando sempre em meus
dialogos, o conceito de dialégico. Nosso dialogo deve ocorrer de forma que cada um tenha
sempre 0 outro em mente e ndo somente aquilo que vai falar. Estar aberto ao outro e ao respeito
com aquilo que esta sendo colocado deve ser um pressuposto basico para que o dialogo se
desenvolva;

- 0 quesito de numero trés é a ordenacao dos temas. Cada ponto colocado no dialogo
deve ser tratado individualmente e de forma ordenada, para evitar que muitas questdes sejam
colocadas e que se percam sem ser tratadas da forma como devem;

- 0 quarto ponto € uma consequéncia direta deste terceiro, que € a necessidade de uma
caminhada em conjunto diante dos temas apresentados, sendo necessario, sempre, que as duas
pessoas que dialogam estejam no mesmo ponto, para evitar que o dialogo se perca devido a
distancia entre seus participantes;

- a quinta regra € a condicdo necessaria para que 0 ponto anterior possa se concretizar.
Trata-se da contestacdo das questdes que, durante a exposi¢do de um dos interlocutores, ndo
ficaram bem claras, evitando o distanciamento ja mencionado;

- a sexta questao, por fim, é uma aluséo a filosofia desenvolvida por Mario Ferreira dos
Santos. O diélogo deve ser concreto, no mesmo sentido utilizado pelo filésofo, construido a
partir das varias contribui¢fes dadas por ambos os lados, de tal forma que, no fim, possa ser
reconhecido um edificio sélido advindo das contribuicdes.

Apesar dessa explicacdo ndo se tratar de uma transcricdo, essa primeira parte do didlogo
durou cerca de 30 minutos, até que toda a forma do que seria discutido fosse estabelecida, assim
norteamos toda a nossa conversa, que relato ter sido uma das melhores que tive nesses milénios

em que estou vivo, pois fluiu de uma forma impar. Espero, portanto, conseguir transcrever
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fielmente tudo da forma como aconteceu naquele dia. Sem mais delongas, entremos no que

interessa de verdade a todos.
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Socrates: Depois de estabelecermos as regras do nosso dialogo podemos conversar muito
melhor do que se s6 estivéssemos jogando palavras ao vento. Para mim, isso € muito necessario,
pois, estou realmente interessado em descobrir mais sobre a histdria que essa sua camisa tem.

Gabriela: E eu estou muito animada, principalmente por ter em minha frente Socrates, de quem
tanto ouvi falar. Por onde comegamos?

S.: Gostaria de comecar te pedindo desculpas, por muito tempo nutri um preconceito com a
causa feminista, acho que devido ao fato de eu ter conhecido esse movimento por meio de Sartre
e Simone de Beauvoir, e meu contato com eles ndo foi muito bom. Foi somente a pouco tempo
atras que eu abri meus olhos para a necessidade de estudar e entender melhor este movimento
e aquilo que ele reivindica. Por este preconceito que nutri por muito tempo posso te confessar
que ndo sei muito sobre o feminismo, por iSSO queria comegar com a seguinte pergunta: o
movimento feminista se baseia em uma reivindicacdo da igualdade entre homens e mulheres,
estou certo?

G.: Essa é nossa reivindicacdo inicial, e aquela que pode ser colocada como o ponto
arquimédico do feminismo. Reivindicamos uma igualdade com os homens devido aos periodos
de submissdo e exploracdo pelos quais as mulheres passaram durante toda a histéria da
humanidade. Se me permitir, posso te dar uma brevissima visao deste problema.

S.: Muito me interessa e acho que seria muito valido.

G.: E conhecido, na histéria da humanidade, que, durante a sua maior parte, a mulher foi
considerada como sendo propriedade do homem, restringindo a ela a vida fechada em um lar,
e na maioria das sociedades Ihe foi negado o direito de participar da vida publica.

S.: Entendo esta visdo historica que vocé me apresentou sobre a mulher e sua fungdo na
sociedade por varios séculos, entdo o feminismo surge como movimento que busca esta
libertacdo da mulher das cadeias que a prendiam como posse de um homem em particular e a
afastavam da vida pablica?

G.: Sim, tanto que as primeiras reivindica¢es das mulheres, que ficaram marcadas na histéria
das lutas feministas, foi a do sufragio universal, ou do direito ao voto, como forma de direito a
participagdo publica das mulheres.

S.: Sim, lembro-me de ter vivido nesta época e participado de alguns debates sobre tal tema, no
momento em que as sufragistas levantavam sua voz, mas gque agora nao cabe muito bem em
nosso assunto. O feminismo surge entdo com as sufragistas, mas ndo se limita a elas, estou
certo?

G.: Plenamente, podemos dividir o feminismo em trés ondas principais: a primeira, que ficou
conhecida pelas sufragistas; a segunda, da qual faz parte Simone de Beauvoir que vocé ja citou
e gque procurou colocar as questdes ligadas ao papel da mulher e que esse ndo esta ligado a vida
no lar e, por fim; a terceira onda que trabalhou muito o conceito de que ndo se nasce mulher,
mas se torna. Se for do seu agrado posso fazer uma exposicdo melhor sobre estas fases.

12
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S.: Acho que por enquanto estas divisdes basicas sdo o suficiente para nos introduzir nas lutas
feministas, mais para frente poderemos tratar melhor desses pontos. Peco desculpas por repetir
a pergunta, mas agora pretendo dar um novo passo no nosso didlogo e, para isso, preciso rever
algo. Todas estas fases sdo marcadas pela luta de igualdade entre homens e mulheres, correto?

G.: Sim, sobre isso ja falamos. Durante a histéria alguns direitos basicos da mulher foram
negados.

S.: Perfeito, sO precisava voltar a este ponto. Agora eu te pergunto, onde essa igualdade estaria
alicercada? Aqui peco desculpa se me fago entender errado, ndo quero afirmar que ndo ha uma
raiz de igualdade entre ambos, mas quero encontrar onde esta essa raiz de igualdade.

G.: Nao entendi ao certo o que quis dizer Socrates, esta resposta parece obvia. A mulher e 0
homem sdo iguais por serem humanos.

S.: 1sso mesmo que eu quero tratar! Tem que haver algo que os faz iguais, mas isto ndo é tao
Obvio quanto vocé me disse. A partir de uma observacdo rapida entre homem e mulher
percebemos neles algumas diferencas, seja no nivel puramente fisico, ou bioldgico e até mesmo
no nivel cromossémico, em todos ha uma diferenca observavel entre ambos que leva muitos a
afirmarem ser impossivel uma comunicagao entre um homem e uma mulher devido a diferenca
de seus mundos interiores, por isso, ndo podemos falar em uma igualdade total entre homem e
mulher.

G.: Certo, entendi o que vocé me disse, mas ainda ndo entendo onde vocé quer chegar com esta
argumentacdo, se a raiz da igualdade ndo é observavel em um primeiro momento, como vocé
me disse, onde estaria aquilo que vocé chamou de raiz de igualdade?

S.: Se ela ndo esta na parte observavel do homem e da mulher e, como colocamos aqui, deve
haver esta raiz para que possa haver uma igualdade, entdo ela deve estar em algo anterior ao ser
homem ou ser mulher, algo que é a base que nos permite falar em direitos humanos e afirmar
que todos sdo iguais perante a lei. Esse conceito é anterior a genitalidade pura, anterior até
mesmo a defini¢do bioldgica cromossdémica do ser homem ou ser mulher. Essa raiz anterior é
0 que os filésofos modernos chamam de ser pessoa humana, ou o subiectum, aquilo que esta na
base de todos os seres humanos existentes e que permite a eles agirem de uma forma diferente
de todos os seres. Os classicos diriam que o0 agir do ser humano segue esta natureza do ser
pessoal no seu agir.

G.: Vocé estaria afirmando a existéncia de algo que estaria na base de todos os seres humanos
e que isso seria responsavel pelos atos que sdo realizados por eles, se consegui te compreender
bem. Mas agora eu que te faco uma pergunta: se existe algo que esta na base do agir humano,
este agir ndo seria livre, pois estaria seguindo um padrao j& predefinido por aquilo que vocé
chama de natureza e que é responsavel por determinar os atos humanos?

S.: Fantéstica a sua colocacgdo, agora deixa eu tentar me explicar. Essa natureza da qual eu falo,
que pode ser chamada também de esséncia da pessoa humana, € sim responsavel pelo agir
humano, mas ndo da forma que vocé me disse.

G.: Se ndo é como eu disse, de que forma seria entdo? Meu problema aqui é quanto a nossa
liberdade de agir, pois creio que somos livres para isso e rejeito todas as doutrinas que afirmam
gue somos como maquinas predeterminadas para a acao, segundo aquilo que temos, e a sua
doutrina parece estar em conformidade com essas que eu rejeito.

S.: Eu também rejeito todas essas doutrinas que negam ao homem a liberdade de agir, mas essa
doutrina que de agora em diante chamarei de personalista, ao afirmar que existe essa base fixa
e comum a todas as pessoas humanas, nega somente um tipo de liberdade, aquela liberdade

13
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completa, total e absoluta, segundo a qual a pessoa poderia se construir como que de um nada
e ser qualquer coisa que desejar. Mas ao contrario, a liberdade de acdo da pessoa &, de certo
modo, limitada, por aquilo que ela pode ser enquanto ser pessoa humana. Para exemplificar
essa realidade uso o exemplo da tentativa de voar. Qualquer pessoa, em qualquer lugar da Terra
e em qualquer parte da historia, pode tentar bater os bracos com toda a forca possivel, mas ela
ndo vai sair do lugar, isso acontece devido a uma limitacdo da natureza humana que diz que ndo
somos aptos para voar por forga propria.

G.: Mas podemos construir um avido para romper com a limitacéo disto que vocé chama de
natureza e entdo conseguiremos voar.

S.: Sim, podemos! Mas neste caso estariamos utilizando algo préprio da natureza humana, a
inteligéncia para superar as limitagdes que nossa natureza nos impde. E mesmo nesse caso néo
estariamos modificando a nossa natureza, continuamos sem a capacidade de voar, neste caso
estamos utilizando um meio externo a nos para romper com essa limitacdo, mas continuamos
0s mesmos. A natureza humana ndo deve ser entendida como forma de determinagdo da acéo
humana, mas sim como um principio de acdo. Tudo comeca a partir dela e daquilo que ela
mostra ser possivel fazer, mas como se desenvolve a agdo humana a partir desse principio basico

nédo se pode ser determinado, devido a capacidade humana de ser um W na sua propria
historia, mas sempre baseado em potencialidades definidas por aquilo que chamei de natureza.

G.: Essa dimenséo, o ser pessoa humana, seria pressuposto para todo o agir humano, mas nao
definiria como vamos agir, mas s6 da uma base para que o agir humano possa acontecer, certo?

S.: Perfeitamente, como uma planta precisa do solo para crescer, assim nos precisamos dessa
base que € o ser pessoa humana.

G.: Certo, Sdcrates, entendi o que vocé quis me dizer, sua argumentacao e 0os caminhos que
VOCé percorreu, mas ainda ndo consegui associar esta argumentacdo com a igualdade pedida
pelo movimento feminista.

S.: Fico feliz por ter entendido e agradeco a pergunta, pois este seria 0 proOXimo passo que eu
queria dar. Permita-me a continuar o assunto sobre o ser pessoa humana?

G.: Se isso for nos levar aquilo que vocé chamou de raiz de igualdade, permito!

S.: Entéo, continuemos! Eu creio que esta argumentacdo e o real entendimento da pessoa
humana, quando colocado na base dos trabalhos sobre a igualdade homem-mulher, podem
solucionar varias questdes que surgirdo futuramente. O ser pessoa humana é algo
completamente distinto de o que existe na natureza. Essa distingdo pode ser feita pela propria
pessoa, que ao olhar tudo ao seu redor encontra-se com algumas coisas semelhantes, mas
sempre sdo poucas em relacao as diferencas encontradas entre ambos. Dizia Karol Wojtyla, um
filésofo que conheci no século passado, que existe um abismo de distancia entre a pessoa € 0
animal mais semelhante a ela.

G.: Permita-me a pergunta: que abismo seria este que ele coloca?

S.: Chamamos este abismo de vida interior. NOs possuimos aquilo que pode ser definido como
um mundo interior proprio, onde s6 nos encontramos com nds mesmos. Pode-se dar a ele o
nome que quiser, alma intelectiva, mente ou psique, ndo importa, 0 que nos cabe aqui é que
existe algo que, nGs pessoas, encontramos somente em nGs Mesmos, e nunca em outros animais.
Mesmo que alguns cientistas modernos tentem negar a existéncia deste principio que 0s
classicos chamavam de alma intelectiva, ndo se pode negar que mesmo o cérebro humano se
diferencia de forma perceptivel do cérebro dos animais.
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G.: Tudo isso que foi dito faz bastante sentido, que, nds enquanto pessoas, somos distintos de
todos 0s outros animais que estdo ao nosso redor, mas qual a consequéncia disso?

S.: Bem simples! Por ser diferente de tudo o que estd ao seu redor, a pessoa possui uma
dignidade propria devido a sua constituicdo intima. Esta dignidade que € atribuida a baseia-se
justamente no ser pessoa humana, enquanto natureza superior a todas as outras. Os medievais
diriam que no mundo observavel a pessoa humana é aquela que esta no grau mais alto da escala
de seres, e isso confere a ela uma perfeic¢éo superior.

G.: Agora comeco a entendé-lo Socrates. Ja entendi que a pessoa € distinta de tudo o que se
observa, mas ndo somente diferente, como também dotada de uma perfeicdo maior do que as
outras coisas. Se puder, gostaria que continuasse a falar sobre o que essa perfei¢do traz a pessoa.

S.: Agora vocé utilizou um termo muito interessante: coisa. Devido a essa perfeicdo propria,
muitos fildsofos atribuem o termo alguém a pessoa e ndo para coisa. Essa distin¢do deve-se a
existéncia da personalidade como consequéncia do mundo interior da pessoa. Isso mostra que
ela nunca pode ser reduzida a padroes pré-estabelecidos e também ressalta uma diferenciacao
até no modo se conhecer a pessoa humana em comparacdo com o restante dos objetos do
conhecimento. Essa diferenciacdo atinge sua méxima com a segunda formulacao do imperativo
categorico da razdo pratica de Kant: “Age de tal modo a considerar a pessoa sempre como um
fim e nunca como um simples meio”.

G.: Veja se compreendi bem. A pessoa € um alguém que, enquanto alguém nunca pode ser
usado para se conseguir algo, foi isso que eu entendi por ndo ser um meio da acao que vocé me
citou agora.

S.: Justamente. Vou dar um exemplo rapido para podermos entender melhor essa realidade.
Quando queremos ir visitar um parente distante precisamos ir de carro, entdo podemos dizer
que o meio utilizado para se chegar ao fim desejado foi o carro. Da mesma forma que para se
chegar a um fim podemos utilizar coisas tem-se o perigo de colocar pessoas como somente um
meio de nossas agdes, para se alcancar um fim. Se o meu fim desejado, por exemplo, é 0 sucesso
pOSSO procurar pessoas que me conduzam a este fim, mas sem olhar para elas por elas mesmas,
mas somente por aquilo que elas podem contribuir para 0 meu fim.

G.: Dessa forma, a pessoa se torna descartavel, correto Socrates?

S.: Sim, a consequéncia direta dessa utilizacdo das pessoas, como um simples meio, reside no
seu descarte quando um fim é atingido.

G.: Isso é desumano!

S.: Acho que essa palavra ndo poderia ter sido utilizada de maneira mais sensata. Agora aqui
entra em questdo uma andlise que conheci pelo mesmo Woijtyla que ja citei acima. Sobre a agdo
que se deve ter com a pessoa. Ele faz uma diferenciacdo entre a palavra usar e a palavra amar.
Para ele o usar estaria limitado a uma busca de satisfacdo prépria e até mesmo de prazer na
outra pessoa. Sendo assim, a pessoa que pratica a acdo torna-se uma espécie de narcisista
moderno que olha para o outro, mas somente enquanto o outro € capaz de dar-lhe aquilo que
ele busca. Esse é 0 que podemos chamar de principio da objetificacdo ou coisificacdo da pessoa
humana, pois ela ndo é considerada em si mesma, mas somente enquanto meio de uma acao.
Ao fazer isso a pessoa perde a sua pessoalidade e passa a ser somente mais um objeto que
encontramos no dia a dia. Isso é verdadeiramente desumano.

G.: Com toda certeza. Mas e quanto a palavra amar?

S.: Para Wojtyla o amor é o que ele chama de norma personalista que pode ser enunciada da
seguinte forma: “A pessoa ¢ um bem em relagdo ao qual s6 o amor constitui a atitude apta e
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valida”. A esséncia desse amor personalista é a afirmagdo do valor da pessoa enquanto tal.
Reconheco nela um bem, uma perfeicdo prépria e esta perfeicdo é grande de tal modo que a
Unica forma de eu responder a altura daquilo que me foi apresentado é amando o que eu vejo.
Logo, podemos afirmar que o amor exige conhecimento e, neste caso, 0 conhecimento esta
baseado no entender o outro como uma pessoa humana, com toda carga que este conceito traz.
Ao conhecermos essa realidade, ou como Buber trata, ao nos ser apresentada essa realidade,
temos que responder a ela de alguma forma e a Unica forma correta de resposta é através do
amor.

G.: Essa atitude entdo seria responsavel, se praticada, por conduzir a um respeito matuo entre
todas as pessoas, visto que ao reconhecer o outro como dotado dessa perfei¢do propria que é o
ser pessoa humana, teriamos que respeita-lo.

S.: Isso, e foi por isso que eu quis tratar esse ponto de forma priméaria em nosso dialogo. Se
temos esta base, nossas argumentagdes sobre a luta feminista ganham uma nova forma de
reflexdo.

G.: Sendo assim, concordo!
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S.: Queria fazer uma pausa rapida no nosso tema central para poder tocar em um outro ponto
que eu acho que tem muita importancia na continuidade da nossa conversa. Queria tratar um
pouco daquilo que eu chamo de objetificacdo ou coisificagdo do ser alguém mais
profundamente.

G.: Interessante esse seu termo, ja tinha me interessado por ele, assim, quero saber mais sobre.
Deixa-me so6 colocar a minha viséo a partir do que vocé ja falou. Essa objetificacdo, gostei mais
desse termo, acontece quando se trata a pessoa como um simples meio de uma acéo, quando
ela é usada e ndo amada?

S.: Justamente! Disso que eu quero falar mais especificamente, sobre a principal forma que essa
objetificacdo acontece e da qual, muitas vezes, ndo se fala. O famoso sexo sem compromisso,
para mim, uma das maiores formas de objetificacao.

G.: Disso nunca ouvi falar mesmo, como relacionar as duas coisas?

S.: Para prosseguir vou usar uma musica que ouvi ontem a noite aqui em Brasilia. Enquanto eu
andava pela cidade, passei na porta de um local onde acontecia um show, de um grupo intitulado
Tribo da Periferia, e escutei apenas uma masica, chamada Alma de Pipa, que fez-me refletir
ainda mais no nosso tema. Como néo a conhecia, tive que pesquisar para entendé-la melhor. A
parte que nos interessa € a seguinte:

E ela vai com o seu jeito que ninguém entende
Mas deseja té-la, mas almeja té-la!

Aqui, reside o principio da minha argumentacdo sobre essa objetificacdo. Podemos
identificar uma reagdo que expressa bem o termo usar em oposi¢cdo ao amar do ser pessoa.
Como disse anteriormente, o amor exige conhecimento, mas “ninguém entende o seu jeito”, se
eu vou a uma pessoa “almejando té-la”, mesmo sem conhecer, na realidade ndo quero a pessoa,
mas somente o prazer que ela pode me dar. Essa é a maior forma de objetificacdo atual, que eu
vejo, fruto da revolucdo sexual em 1968. Se ha uma objetificacdo, eu perco o ser pessoa humana
que se torna qualquer coisa, menos um ser alguém, e se ndo ha aquilo que é a raiz da igualdade,
como pode existir igualdade?

G.: A sua critica a isso, que vocé chamou de sexo livre, seria entdo fruto do fato de que esse
sexo livre conduziria a uma objetificacdo do ser pessoa humana?

S.: 1sso mesmo! E como a forga sexual é o instinto mais forte do homem, se nele hd uma reducéo
do outro a um simples objeto do meu prazer € natural que essa objetificacdo atinja outras esferas
da vida da pessoa humana também. Esse movimento pode ser muito bem observado nas
sociedades burguesas. Do século XV1 em diante, a mulher comeca a tornar-se um status para o
marido. Ela n&o precisa trabalhar, afinal o esposo tem uma boa condigéo de vida e o seu papel
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como esposa € o de dar filhos a ele e aparecer com um sorriso no rosto em festas da alta
sociedade. Aqui nds podemos colocar o principio desta objetificacdo da mulher que serve para
0 homem somente como status.

G.: Nunca tinha analisado por este lado, mas vocé disse que essa objetificacdo esta relacionada
também a revolucdo sexual, vocé poderia me explicar mais sobre?

S.: Claro! Antes peco desculpas por estar jogando muitas informagdes no nosso dialogo e que
parecem nao estarem ligadas entre si, mas, pe¢o que compreenda e me interrompa se Ihe parecer
muito baguncado, pois esses temas, para mim, estdo intimamente ligados.

G.: Por enquanto esta tranquilo. Qualquer coisa eu aviso, pois estou interessada em saber onde
isso vai levar.

S.: Na linha de pensamento de Wojtyla tem um cara, chamado Christopher West, que fala que
essa objetificacdo atinge de uma forma, mais direta, a mulher, que perde mais direitos. Para
poder entender isso melhor temos que tratar de um outro tema, que foi colocado por uma
protofeminista que conheci, Mary Wollstonecraft, que fala da castidade masculina. Lembro-me
dela dizer que a falta desta castidade no mundo masculino é fonte de grandes males que
atormentam a humanidade e, também, é a causa de vicios que degradam e destroem as mulheres.
Aqui esta a chave para entender o surgimento do movimento feminista para mim. Tudo € um
problema da castidade masculina.

G.: Desenvolva esse pensamento, por favor!

S.: Durante a histdria, o sexo masculino deparo-se com a sua capacidade sexual de resposta
mais rapida, por isso € comum notar em varios periodos uma vida de entrega do homem aos
prazeres para satisfazer essa poténcia sexual. Em sentido oposto, a mulher sempre foi colocada
como um ponto de virtude e, por isso, era negado a ela a entrega a esses mesmos prazeres que
0s homens podiam disfrutar. Com isso, temos dois universos opostos: um, em que se entregar
aos prazeres € permitido e louvavel e; outro, onde se exige uma virtude, muitas vezes, sem
referencial nenhum, uma virtude que deve existir somente por uma pressao social.

G.: Isso que vocé esta falando é um discurso conhecido do movimento feminista, tanto que
lutamos por essa liberacao sexual da mulher também, como é comum aos homens.

S.: Sim, conheco essa luta. SO que queria mostrar um outro lado. Como disse acima, essa
liberacdo sexual gera uma cultura do uso. Vou até a pessoa somente pelo prazer que ela pode
me dar. Isso ja era muito visivel ja na sociedade grega, em que se admitia ao homem formas de
relacionamento somente pela busca desse prazer. A pessoa ndo importa, afinal ndo existe ser
pessoa humana nesses casos, somente um objeto do meu prazer. Aqui que entra o problema da
objetificacéo, ao expandir essa relacdo de uso, todos que estdo ao meu redor tornam-se objetos,
dos quais posso utilizar. A entrega aos prazeres criou uma cultura de uso e descarte quando eu
atingir meu objetivo. Dessa forma, perde-se o ser alguém e aquele que esta ao meu lado ndo é
mais digno de respeito, pois € o ser alguém que exige respeito, como ja explicado.

G.: Entendo agora melhor a sua argumentacdo, mas pode me esclarecer melhor uma coisa?
Como o feminismo entra em cena diante disso tudo que vocé me apresentou?

S.: Vou tentar! Diante desse horizonte, em que 0 homem reduziu tudo ao seu objeto de prazer,
a mulher se vé mais afetada, afinal o casamento existe como forma de unir um homem, que foi
formado a partir de uma cultura de satisfacéo de seus prazeres, e uma mulher que aprendeu que
deve ser virtuosa. Nesse caso, a primeira a ser objetificada € a mulher. Nesse relacionamento
ndo ha uma relacdo de igualdade, mas sim uma relacdo de dominacdo, onde a mulher é vista
pelo seu marido como somente um meio dele conseguir prazer. Christopher West afirma que
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diante dessa realidade s6 hd uma escapatoria, o feminismo, e assim surge 0 movimento. H4 uma
separacao na relacdo homem-mulher. Esses que deveriam ser vistos como iguais, devido ao seu
ser pessoa humana, agora por causa da entrega do homem aos seus prazeres, se tornam
diferentes, um é objetificado pelo outro. Se a mulher é um objeto por que dar a ela direitos?

G.: Entdo o feminismo vai surgir como essa forma de se opor a essa objetificagdo?

S.: Para mim este pode ser o resumo do feminismo, doutrina que busca romper com a
objetificacdo da mulher e reconquistar para elas a dignidade exigida pelo ser pessoa humana.

G.: Definigdo interessante essa sua, nunca tinha ouvido, mas ainda acho que estd um pouco
restrita e limitante ao se tratar do movimento, porém, gostei.

S.: Sim, ela ainda esta limitada, pois seria apenas um resumo do que tratamos até aqui. Mas
precisamos olhar alguns pontos do feminismo de maneira mais detalhada agora, para podermos
expandi-la. Se tudo, até agora, tiver ficado bem claro para vocé, acho que poderiamos passar
para uma outra questéo.

G.: Certo, mas antes de passarmos, quero ter certeza se compreendi tudo mesmo, pois como
vocé disse ndo podemos mudar o ponto em discussao sem que o anterior tenha ficado claro, e
tivemos varias informac@es agora.

S.: Verdade, vamos ver entdo!

G.: Para entender melhor sua argumentacéo agora podemos dividi-la em dois momentos. O
primeiro a questdo da revolugéo sexual enquanto difusdo dessa cultura do uso que levou a uma
maior objetificacdo da mulher, que é vista somente como objeto de prazer para 0 homem e por
isso perdeu o seu ser pessoa humana e consequentemente a dignidade que é resposta a ele.

S.: Este é 0 nosso primeiro ponto e parece que ficou claro para voce.

G.: O segundo seria a questdo da castidade masculina, ao homem foi retirado a obrigacéo da
vivéncia da virtude e quase que por meio de um contrato social foi permitido a ele viver uma
vida entregue a busca de prazeres em um certo grau, segundo o que me disse essa vida do
homem, longe daquilo que vocé chamou de castidade masculina, colabora mais ainda com a
objetificacdo da mulher e a desigualdade entre eles.

S.: Justo, algum ponto ainda que vocé quer que eu trate melhor?
G.: O que se entende por castidade masculina, pois esse termo ficou meio vazio para mim.

S.: Castidade masculina, que eu coloco como sendo a chave para entender o problema do
feminismo, é simplesmente o reto uso da sexualidade. A relacdo sexual é algo que leva a unidao
como consumacdo de uma relacdo de amor presente entre duas pessoas. Essa unido é a
expressao maxima do querer o outro, quero tanto a ele que desejo estar unido totalmente. Essa
unido total é a relacdao sexual, em que um se da ao outro completamente e em todo o seu ser.
Mas, com as deturpa¢fes que ocorrem na area da sexualidade, esta se torna somente uma forca
presente na pessoa e que deve ser colocada para fora. Sem o sentido unitivo, a sexualidade se
torna um hedonismo puro, uma busca de prazer instantaneo. O que eu chamo de castidade
masculina seria a virtude em que o homem entende o sentido da relagdo sexual como algo
unitivo, como uma doacao total de si para a pessoa que ele ama e cuida, ou seja, para sempre
respeitar que essa doacdo seja a uma Unica pessoa, afinal, como aprendi com Chesterton, 0 amor
livre é fruto de uma grande ignorancia, pois seria como afirmar que este é algo tdo comum
guanto acender um cigarro, ou assobiar uma melodia. Tentando ser breve agora, a castidade
masculina seria a virtude na qual o homem se reserva para se doar totalmente aquela que ama.
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G.: Entdo essa castidade estaria diretamente ligada ao sentimento do amor? O homem se guarda
para se doar totalmente a sua amada.

S.: Isso mesmo. S6 que o termo amor tem que ser visto no horizonte personalista de Wojtyla,
como uma virtude, algo que se luta para conseguir. Ndo se pode confundir atracdo sexual,
comum a todos animais, com a virtude do amor. As virtudes sdo prdprias da pessoa humana e
sdo sempre dificeis para serem adquiridas, pois € 0 amor personalista @ uma pessoa. Somos
chamados a amar a todos enquanto sao pessoas, mas a doacao propria do amor Eros s6 pode ser
total se for somente a uma pessoa e ndo a tantas quanto se apresentam a mim como atrativas.

G.: Essa castidade seria, entdo, uma expressao de amor?

S.: A maior delas. Muito se prega hoje a castidade como uma luta contra uma tendéncia natural,
por imposicdo de um codigo moral ou religioso, mas quando entendida como essa virtude que
leva a pessoa a se doar totalmente aquele que ama, ela se apresenta como sendo necessaria para
o0 verdadeiro amor e, principalmente, é a forma de garantir que eu ndo busco na pessoa apenas
0 prazer que ela pode me dar, mas sim a pessoa por ela mesma. Se ndo a uso e a coloco como
fim em si mesma, eu a reconhe¢o como pessoa humana e admito a sua dignidade respeitando-
a.

G.: Qual seria 0 oposto dessa castidade que vocé apresentou?

S.: O oposto seria uma atitude que leva 0 homem a uma busca de sexo facil, em nome de uma
masculinidade que tem que ser constantemente reafirmada através do poder de conquista, seja
ele através da conversa que conduz a um quarto de motel, ou através de poder aquisitivo, que
conduz a utilizacdo de servicos sexuais.

G.: Como assim um conceito de masculinidade que conduz a isso?

S.: Estudando a historia brasileira, pude perceber que é comum aos brasileiros a famosa
iniciacdo sexual dos rapazes desde o comego da histdria do pais. Lembro-me de conversar com
Gilberto Freyre sobre tal assunto uma vez e ele me relatar a existéncia de forma de iniciacao
sexual dos jovens nas antigas fazendas, até mesmo com animais. Fazia parte das conversas entre
amigos temas como o de com quantas mulheres ja haviam se deitado, sendo reconhecido por
sua masculinidade através deste fato.

G.: Essa cultura ainda perdura?

S.: Ndo da mesma forma, mas ficou impregnado, principalmente na mentalidade nacional, a
cultura de que o jovem deve ser iniciado e que a masculinidade é reconhecida através de
conquistas sexuais. Esse pensamento que se espalha e que ndo estd presente somente na
sociedade brasileira, conduz o homem a uma cultura de entrega a um vicio, como se fosse uma
virtude do ser homem. Se eu tenho uma cultura que favorece essa visdo de masculinidade, as
mulheres se tornam somente objetos para a minha autoafirmacdo como homem, logo, elas estdo
ali s6 como um meio para 0 meu prazer e, mais que isso, se ndo consigo corresponder a essa
exigéncia, consequentemente, sinto-me inferior e busco, entdo, outras formas de afirmar esta
masculinidade que parece afetada.

G.: Outros problemas surgiriam entéo, é como a protofeminista que vocé citou.

S.: Perfeitamente! Em decorréncia dessa visdo errdbnea da masculinidade, muitos erros
aparecem na humanidade, sendo muitos deles a respeito da relagdo homem-mulher, o que causa
muitos males contra essas mulheres.

G.: Dessa forma, entendi a importancia que vocé da a essa castidade masculina e os problemas
que a revolucgéo sexual traz, mas eu ainda queria que vocé falasse mais sobre essa revolucgéo e
sobre os problemas causados por ela
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S.: Bom, como eu disse antes, 0 sexo é a expressao desse amor que chama a doacao total pelo
outro. Eu amo de tal forma a pessoa que quero doar-me totalmente a ela e, principalmente,
quero que essa pessoa esteja completamente unida a mim também. E neste ponto que entra a
relacdo sexual. Ao levantar as bandeiras de amor livre, essa doacdo pelo outro foi tirada da
definicdo do amor, visto que essa unido intima e total torna-se uma réapida relacéo e algo que
era a expressdo de um amor total se reduz a uma busca por um amor livre. Essa liberdade s6
pode ser de um tipo, uma libertacdo da verdadeira unido causada pelo verdadeiro amor. Afinal,
uma doacdo total de si a uma pessoa tem por pressuposto que ela seja a uma unica pessoa, se
assim ndo for, como posso dizer que me doo por completo a uma pessoa se nao ha entre nos
nenhuma relagéo fixa e duradoura, mas somente um desejo te té-la, mesmo sem conhecé-la,
como naquela musica. Porém, mais do que um grito de liberacdo sexual, a revolucdo sexual é
um grito pela morte do verdadeiro amor, aquele que Wojtyla coloca como sendo a regra do
personalismo.

G.: Vocé estd me dizendo que a consequéncia de tudo isso é a morte do amor verdadeiro?

S.: Sim! O sentido do amor foi reduzido a um estado de quase animalidade, ele ndo possui
aquela caracteristica basica do amor humano mais. Ndo encontramos nesse amor um
conhecimento proprio somente da pessoa humana e muito menos uma doagcdo em nome da
alegria do outro. Muito tenho analisado varios problemas atuais como sendo consequéncia da
morte desse amor personalista e, cada vez mais, outros aparecem em decorréncia dele. Mas isso
é assunto para outro dia de didlogo, se eu comecar a te falar sobre isso agora eu tenho certeza
que vou me empolgar e perder o objetivo principal que colocamos no comeco.

G.: Que pena, queria saber mais da sua viséo sobre isso, que me interessou bastante, mas sei
que isso nos levaria a outro lugar e ndo é esse 0 Nosso objetivo. Bom, Socrates, agora eu entendi
a relagdo entre castidade masculina, revolugdo sexual e tudo o que tinha me dito antes, com
isso, pensei que tinhamos nos distanciado do ponto em que estavamos, mas percebi que tudo
isso é consequéncia daquela visdo que vocé me apresentou como sendo o ser pessoa humana.

S.: Isso mesmo minha cara, tudo estd intimamente ligado ao ser pessoa humana e a forma de se
relacionar a partir deste modo proprio de ser. Minha intencdo até aqui foi s6 colocar algumas
bases de trabalho para [

G.: Agora minhas duvidas sobre os pontos que colocamos encerraram-se, portanto, podemos
passar para o préximo ponto como vocé tinha sugerido.
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da mubher

S.: Acho que seria necessario agora mais do que nunca eu te ouvir. Primeiro queria perguntar
sobre como surgiu a sua relacdo com o movimento feminista?

G.: Conheci 0 pensamento feminista ainda no Ensino Médio, através de dois professores em
especial, um que lecionava Histdria e apresentou uma visao historica das conquistas feministas
e uma professora de Biologia que estudava mais a fundo o movimento.

S.: Depois desse primeiro contato vocé continuou suas pesquisas?

G.: Sim, muito me agradou estudar o0 movimento e muitas coisas eu identifiquei como sendo
validas e comecei um processo de aprofundamento naquilo que me apresentaram. Nunca fui
daquelas militantes que véo para as ruas com cartazes em manifestacdes, mas sempre conversei
com as pessoas ao meu redor, tentando mostrar aquilo que acredito como sendo necessario para
a mulher hoje, dessa maneira, dediquei algum tempo, até razoavel, com esses estudos.

S.: Fico feliz em saber disso. Pois bem, vamos ao que interessa. Tudo o que falamos até agora
foi uma base para podermos chegar neste ponto. Como vocé disse, aquela descri¢do que dei do
movimento estava muito limitada. Agora eu queria expandir a visdo sobre o pensamento
feminista e, para isso, queria colocar aquela breve historia que vocé me disse no comego: a
divisdo em trés ondas feministas. Acho que assim podemos conhecer melhor o movimento. Se
puder, vamos comecar pelo principio, queria conhecer mais sobre as famosas Suffragetes.

G.: Antes de falar delas s6 queria tratar de uma anterior, Mary Wollstonecraft no século XVIII.
Fiquei muito feliz em saber que vocé a conheceu, pois, ja li algumas coisas sobre ela. Sua
importancia estd em levantar a voz em nome das mulheres pela primeira vez, oficialmente
falando, uma vez que muitos consideram ela como a divisora de aguas entre o protofeminismo
e o feminismo. Sua obra Reivindicagdo dos direitos da mulher pode ser colocado como “o
documento fundador do feminismo”, suas reivindicagdes giravam em torno da preocupacgao
com a educacdo igualitaria. Segundo ela, devido a inferioridade intelectual das mulheres da sua
época em relacdo aos homens, o corpo da mulher e sua beleza eram os Unicos atrativos que elas
tinham.

S.: 1sso eu néo sabia tdo a fundo, peco que continue por onde achar mais conveniente para expor
esse processo histérico.

G.: Certo. Agora podemos entrar na primeira onda feminista. Ja estamos em meados do século
XI1X, 0 ano é 1948, o fato que marca a primeira onda feminista é a inauguragdo do Women’s
Movement em Seneca Falls, Nova lorque, nos Estados Unidos. O documento final do encontro,
realizado nos dias 19 e 20 de junho, exigia o direito ao voto, educacéo, trabalho, direitos

1 Vou fazer algumas notas neste ponto, no dia preferi ndo a interromper para ndo impedir o didlogo, mas agora
acho que é necessario para vocé, leitor, entender melhor sobre essas autoras feministas, as quais conheci
pessoalmente. O pensamento delas se apresenta de uma forma, as vezes, muito bonita dentro do ambiente
feminista, mas existem alguns pontos que merecem ser tratados melhor. Neste bloco do dialogo todas as notas que
eu coloco séo algumas consideracbes minhas sobre o que Gabriela me disse e que eu achei melhor ndo falar pra
ela por achar que naquele momento ndo era tédo valido.
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conjugais e patrimoniais, maternidade voluntaria, reformas na salde e na vestimenta. Tinha-se,
assim, o surgimento concreto de um movimento feminista. Anterior a esse fato tinhamos, a
partir da década de 1830, varios movimentos que se levantaram pedindo a participacdo das
mulheres na politica. Outro nome entra em cena, apds o comec¢o do ingresso feminino no
mercado de trabalho, Alexandra Kollontai’ comeca a denunciar a dupla jornada que as mulheres
estavam suportando. Elas tinham que ser responsaveis pelo servico, por suas casas e pela
educacéo dos filhos. Entram em cena os debates que estardo presentes de forma mais clara na
segunda onda feminista.

S.: A primeira onda seria responsavel por organizar os primeiros movimentos de inser¢do na
sociedade e de conquista de direitos que antes foram negados e também foi marcado pelo
comeco da discussédo da dupla jornada da mulher, certo?

G.: Perfeitamente. O saldo final foi em partes positivo, pois as mulheres pds-primeira onda ja
adquiriam direito ao voto, ja podiam acessar o mercado de trabalho e possuiam igualdade
juridica.

S.: Com essas conquistas iniciais comeca-se a segunda onda?

G.: Sim, é nesta segunda onda que aparecem grandes nomes para 0 movimento. Queria destacar
trés autoras deste periodo e um fato, que vocé ja tratou. A primeira influenciadora da segunda
onda feminista é Margaret Sanger, ela vai continuar a reflexdo sobre a dupla jornada de trabalho
e, para isso ela vai apresentar como solucio a esse problema o controle de nascimentos®, foi a
fundadora da liga Americana para o Controle dos nascimentos em 1921. Aqui j& entra o
pensamento da segunda autora que eu queria citar, mas antes preciso fazer dois pedidos.

S.: Sim, deixa s0 eu ver se entendi bem o que quis dizer, estamos ja na segunda onda feminista
que comeca a refletir mais sobre a dupla jornada da mulher, e para solucionar o problema
comeca a se defender um controle dos nascimentos, para que a gravidez nao interferisse na
escolha da mulher de participar na vida pablica. Se eu entendo certo e vocé nao tiver nenhuma
objecdo sobre o que eu disse pode fazer seus pedidos.

G.: Foi isso mesmo que eu quis dizer, vamos la entdo. O Primeiro é um pedido de desculpas,
pois, precisarei tratar agora de dois autores que vocé ndo é muito fa: Simone de Beauvoir e
Sartre, pois ela é uma grande influéncia nesta segunda onda e ele a influenciou com seu
existencialismo e a questdo da liberdade que tanto foi trabalhada por ele. O segundo pedido
seria para que voceé falasse um pouco sobre o existencialismo, eu conheco algumas coisas, mas
tenho diante de mim um resumo vivo da historia da filosofia e acho que minha explicacéo seria
como que palha ateada ao fogo diante da sua experiéncia.

S.: Eu estava ansioso por ouvir vocé falar sobre esses dois, ndo precisa nem se desculpar, este
ponto é a parte que eu mais esperava. Quanto ao segundo, vou tentar fazer um resumo muito
breve sobre o existencialismo de Sartre, que é 0 que nos importa aqui. Sei que nao esgotarei
todo o tema e, nem mesmo, tratarei 0s pontos principais desse filésofo que, como ouvi uma vez

2 Influente na revolugdo comunista, no seu livro A familia e o comunismo, Kollontai afirma que as mulheres s
seriam livres quando saissem do dominio de seus maridos e passassem a depender totalmente do Estado. Com ela,
o feminismo passa a ter alguns pontos em comum com 0 comunismo.

% O legado de Margaret Sanger pode ser encontrado hoje na Planned Parenthood. O pensamento dela foi marcado
por um eugenismo, visto que, para ela, o controle de nascimento era 0 meio para conduzir a uma raga mais limpa,
lembro de uma vez que ouvi ela dizer: “O problema mais urgente hoje é como limitar e desencorajar a hiper-
fertilidade das pessoas mental e fisicamente inferiores”. A consequéncia deste pensamento pode ser encontrada
até hoje nas clinicas abortistas da Planned Parenthood, que sdo localizadas, em sua maioria, nos bairros que contém
maior populagdo negra nos EUA. Aas mortes por AIDS, crimes, doencas cardiacas, acidentes de carro, cancer ndo
matam tantos negros quanto os abortos praticados por mulheres negras, os dados revelam que uma mulher negra
tem 3,75 vezes mais chances de realizar um aborto que uma mulher branca.
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de um alemdo chamado Bochenski, se Sartre errou foi em um nivel tdo alto que poucos
conseguem chegar até la para entender realmente a categoria de seu erro. O existencialismo vai
surgir como corrente filoséfica, principalmente nos dois pds-guerra e vai tratar muito sobre a
pessoa humana, como o personalismo que ja citei aqui, mas sempre de uma maneira pessimista
e sempre tratando 0 homem de modo singular e preocupando-se com a sua existéncia, afinal
para qué existimos, se a Unica coisa que vemos € sofrimento? Essa pergunta € uma das questdes
que o existencialismo faz e procura responder, sempre questionando o motivo da existéncia do
homem diante da angustia, palavra, essa, muito importante na historia do existencialismo. Com
essa base, podemos discorrer sobre Sartre agora. Diante das perguntas que ele se faz, afirma
que ndo haveria uma natureza, ou uma esséncia, no homem, que esse seria uma simples
existéncia que estaria neste mundo como um ser que age e se constrdi baseado em uma liberdade
absoluta, esta seria 0 ser do homem. O homem é um ser livre, condenado a liberdade e, como
ele mesmo diz, por ser livre é capaz de construir fundamentos morais que nao estariam baseados
em nenhuma natureza, mas seriam puramente arbitrarios. Acho que isso é o suficiente para
nossa conversa.

G.: Perfeito, eu fiquei feliz em ver que o que eu te falaria ndo esta muito distante disso que me
disse, entdo temos uma mesma base do existencialismo de Sartre para trabalharmos.

S.: S6 queria colocar uma coisa, antes de continuarmos. Aquela pergunta que vocé me fez sobre
a questdo da liberdade em oposicdo a uma natureza como raiz do agir humano, é uma das
consequéncias deste pensamento de Sartre e de sua liberdade absoluta.

G.: Isso eu percebi durante a sua fala. Mas vamos agora tratar de Simone de Beauvoir. A
segunda onda comeca oficialmente com a publicacdo da obra O segundo Sexo, escrita por ela.
Ela conviveu com Sartre por muito tempo?, sendo sua principal companheira durante a vida
dele, acho que devido a esta proximidade ela acabou por trazer alguns pontos da filosofia dele
para 0 seu pensamento sobre a mulher. Ela continua analisando a questéo da dupla jornada da
mulher, chegando a afirmar que ndo poderia ser concedido a nenhuma o direito de ficar em
casa, pois essa atitude foi construida socialmente e que ndo dizia respeito ao verdadeiro ser
mulher. E dela a grande méaxima: “Mulher ndo se nasce, torna-se”. Como vocé colocou, a
questdo da natureza na obra de Sartre, para ela essa natureza é construida e nunca determinada
e, mais do que isso, a natureza feminina foi inventada como modo delas serem oprimidas pelos
homens. E nesta época que entra em maior discussio, a questdo dos anticoncepcionais como
meio de controle de natalidade. Os debates sobre eles vdo continuar até maio de 68, onde as
mulheres conseguem oficialmente o direito de serem inseridas neste universo sexual livre, que
tinha sido proibido a elas, mais do que isso, € nesse ano que ha um rompimento final com a
Igreja Catdlica, que passa a ser vista como inimiga do movimento feminista apds a publicacao
da enciclica Humanae Vitae, que proibia o uso de anticoncepcionais pelas mulheres, indo em
completa oposicdo com o grito das massas. O movimento de maio de 68 foi defendido, por
Simone, como sendo uma forma da libertacdo feminina das amarras criadas para elas pelos

4 Agui eu explico o porqué eu ndo gosto dessa dupla e o porqué nutri por eles muitos anos de preconceito. Eu
lembro-me de estar na Franga e conviver um pouco com eles, afinal na época eram grandes nomes nos debates
filosdficos. Junto deles descobri uma face meio escondida pelos bidgrafos da vida deles. A relagdo amorosa deles
era o que hoje se chama de poli-amor, mas mais do que isso, esse relacionamento aberto era, as vezes, apimentado
por algumas jovens menores de idade que Simone convencia a manter relacées com Sartre e até mesmo a perderem
sua virgindade com ele, que nunca foi conhecido pela sua higiene pessoal e sua beleza. A experiéncia traumatizou
as jovens de tal forma que ao menos uma cometeu suicidio e outras procuravam no vicio das drogas ou do alcool
maneiras de fugir destes problemas. Depois de descobrir isso afastei-me deles, mas ainda recebia noticias suas
sempre por meio de alguns alunos que ficaram proximos a ele. Outra coisa que me marcou muito foi um abaixo
assinado pela liberacdo da pedofilia, 14 um aluno meu encontrou a assinatura de ambos, desde entdo preferi deixa-
los de lado.
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homens, ao afirmar que elas ndo deveriam serem incluidas nesta vida de liberdade sexual,
permitida somente a eles.

S.: Certo, entendi 0 que vocé disse e isso me fez lembrar das discussdes que conduziram a
publicacdo da Humanae Vitae. Até aqui entendi o desenvolvimento do feminismo, vocé me
disse que queria citar mais uma autora dessa segunda onda, quem seria?

G.: Betty Friedan, autora de A mistica feminina, era uma ex-dona-de-casa e continuou a
reflexdo sobre a questdo da mulher no lar afirmando que esta condi¢do €é tdo perigosa para a
mulher como um campo de concentragdo nazista, uma vez que no seu lar ela se torna escrava
dos filhos. Para ela, a vida no lar é insatisfatdria e estressante, e que era retirado da mulher o
direito de viver uma vida livre fora daquele lugar para criar alguma coisa duravel ou Util para a
sociedade, sendo assim, a vida no lar ndo tem utilidade. Com isso, ela faz uma campanha contra
a maternidade como meio de libertar a mulher e permitir a ela fazer algo duravel para a
sociedade. Assim, encerramos 0 que eu queria dizer sobre a segunda onda e podemos passar
para a terceira, se vocé ndo tiver nada para dizer.

S.: Por mim podemos, se ndo me engano essa terceira onda é a mais atual certo?

G.: Exatamente. A terceira onda é responsavel por corrigir lacunas deixadas pelas anteriores. E
nessa que temos a insercdo de debates que antes eram deixados de lado, como a questdo da
mulher negra que nunca teve espaco nos debates. A terceira onda feminista afirma que o
conceito de feminilidade, discutido por tanto tempo, foi baseado na mulher branca de classe
média-alta, logo, durante todo o tempo de discussdo feminista, a questdo da mulher negra e da
mulher pobre foi retirada dos debates e agora esses temas aparecem na terceira onda. Nessa
fase, por ser a atual, prefiro ndo tratar de autoras especificas, mas so das teméticas gerais. Ela é
marcada pela luta contra esse tema universal que se chama mulher, influenciada pela maxima
de Simone de Beauvoir, do ser mulher como construgéo e ndo determinagdo. As feministas
atuais buscam a desconstrucdo desse universal que se criou na sociedade como sendo o ser
mulher, e mais que isso, descontruir a feminilidade como algo pré-definido. Para este debate o
termo género aparece como sendo um grande auxilio, mas também continuam os debates acerca
da liberdade sexual da mulher e seu direito de ser inserida na sociedade da forma como ela
quiser e sem diferenciacao por ser mulher, principalmente no que diz respeito aos salarios. Para
concluir, os debates feministas foram passando por modificacBes ao longo da histéria, porém
nunca deixaram pauta nenhuma para tras, ainda hoje continua-se o debate sobre a insercdo da
mulher no mercado de trabalho, sé que agora soma-se a luta por salérios igualitarios. Assim,
pode ser colocada a luta feminista na histéria, como uma forma de ir atrds dos direitos de
igualdade, mas sempre se abrindo a novas realidades que aparecem como forma de negagédo
dessa igualdade devida.

S.: Assim poderiamos entdo encerrar nossa breve histdria do feminismo?
G.: Creio que sim!

S.: Agora, com minha viséo esclarecida, gostaria de tratar alguns temas que acho que podem
contribuir com isso tudo que vocé me disse. Gostei muito do que me falou agora no final, esse
dinamismo do feminismo, que se apresenta como um ponto de adaptacdo as diversas
circunstancias da vida da mulher e seus desafios no tempo presente. Para isso, queria dar o
nosso Ultimo passo no dialogo, para tentar contribuir um pouco, a partir da minha experiéncia
acumulada ao longo desses anos, para apresentar um caminho para esta igualdade tdo querida
pelo feminismo.
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iquafdade

S.: Bom agora se me permitir queria colocar alguns pontos em cima do que vocé me disse. A
primeira afirmacdo foi algo que aprendi com um cara que conheci esse ano e que ja citei
anteriormente, Christopher West, que ao falar sobre o movimento de libertacdo das mulheres
retrata que ela deve libertar-se desta dominacao que se percebe na historia, mas se ela busca
essa libertagdo através do sexo livre ela acaba por alimentar a tendéncia dos homens de trata-
las ndo como pessoas a serem amadas, mas como coisas a serem usadas para a satisfacdo propria
e depois descartadas. Esse pensamento estava presente em algumas das primeiras feministas
que reconheciam a degradacdo que seria causada as mulheres pela liberacdo sexual e a entrega
a satisfacdo dos prazeres sem nenhuma consequéncia, mas em 0posi¢do as antecessoras, as
feministas modernas reivindicam o sexo livre como sendo a verdadeira libertacdo das mulheres.
A libertacdo sexual que deveria trazer a liberdade das mulheres, continua Christopher, ao inves
disso, as torna gueixas, ou espécies de garotas de programa, que colocam em risco sua saude
para estarem disponiveis a qualquer momento para um sexo sem sentido. E a partir dessa
reflexdo que eu quero trabalhar este nosso Gltimo ponto. E necessério que haja uma libertagdo
das mulheres da submisséo a que foram impostas, mas quando se procura isso via revolucao
sexual, algo da errado, pois, 0 que era para ser considerada a causa da liberdade da submissdo
das mulheres acaba as tornado ainda mais objetos que serdo descartados.

G.: Ate aqui estou entendendo, se tiver mais algo a falar peco que continue.

S.: Esse grito em nome da liberdade vai conduzir a uma crise que Luiz Felipe Pondé chama de
a crise do Keeper, aquele cara virtuoso que busca fazer a felicidade da mulher e respeita-la
como pessoa humana, este cara € o Unico afetado pelos gritos de liberdade sexual. Ja o famoso
pegador, que ndo se importa com a pessoa, mas s6 com o quanto ele consegue “gozar” em uma
noite, e que é o principal responsavel por garantir, ainda hoje, que a igualdade da mulher seja
algo que ndo importa, por tratd-las somente como um objeto de seu prazer, este se Vé
beneficiado, esta, para mim, € a verdadeira masculinidade toxica.

G.: Termo interessante e, sua analise, ainda mais. Por favor continue!

S.: O caminho para reconhecer a verdadeira igualdade da mulher e sua dignidade passa por uma
consideracao dela como uma pessoa humana, integra e total, e por ser dessa forma merece todo
respeito. Adicionado esse conceito basico ao feminismo moderno, temos um edificio que se
constroi de forma mais perfeita e rejeita os problemas colocados pelo antigo. A visdo integral
da pessoa somada a uma rejeicdo da revolucdo sexual, como forma de objetificar mais ainda as
mulheres, para mim apresenta-se como a chave para a ultima mudanca, depois de tantas ao
longo da histdria, que vai conduzir esta doutrina, que é valida enquanto busca conseguir a
igualdade, que a dignidade do ser pessoa humana pede, entre homens e mulheres. Mas essa
mudanca, quando acontecer, serd de tal modo drastica que o novo produto estara tdo distante
da antiga doutrina que teremos uma transformacéo substancial, o ponto de partida ndo sera mais
a oposicao entre homem e mulher na histéria, mas aquilo que 0s une, ou seja 0 ser pessoa
humana. E para chegar a esse ponto, faz-se necessario tratar as verdadeiras relagdes
interpessoais, com todo 0 peso que este termo traz consigo. Peco perddo pelo tanto que falei
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agora, mas este é o resumo de toda a minha visao atual, principalmente depois do que vocé me
mostrou sobre a historia do feminismo.

G.: E, vocé se empolgou um pouco mesmo, mas vejo nessa sua fala agora um primeiro detalhe
que queria entender melhor, a questao da relacéo interpessoal, acho que seria um bom ponto de
partida.

S.: Claro, comecemos por ela entdo, para tratar melhor desse tema tenho que colocar uma coisa:
por relacéo interpessoal entendemos a relagao entre duas pessoas humanas certo?

G.: Perfeitamente. Mas o porqué da pergunta?

S.: Sei que parece algo claro, mas isso precisa ser colocado para fazer mais sentido, vou
explicar. Ja citei para vocé o Buber e seu conceito de dialogico, logo no comeco da nossa
conversa, ele me ajudou a entender muita coisa. Este outro, Gustavo Corcdo, € um autor
brasileiro, com quem tive a oportunidade de trocar algumas xicaras de café no século passado
e acompanhar bem o processo de conversao filosofica dele, pois os dois tratam um pouco dessa
relacdo da qual quero falar agora para vocé. Primeiro o Buber, ao tratar a relagdo eu-tu
verdadeira, que é chamada de dialdgica, ele fala que o outro da minha relacdo tem que estar
sempre presente, mas isso nem sempre acontece®. Ele é muito categorico ao afirmar que
conhece pessoas que trabalham em atividades sociais, mas que nunca tiveram um didlogo de
pessoa para pessoa. Muitas vezes, podemos conversar com alguém com um objetivo muito
simples, solucionar um problema, ou até mesmo com uma intencé@o boa de ajudar alguém que
passa por uma situacdo de dificuldade. Nessas situagdes é muito facil esquecer que tratamos
uma pessoa ali, uma pessoa total. E meio que automatico a reduzirmos a uma simples situagéo,
ou coloca-la como um simples meio de nossa a¢do, mesmo que de forma indireta.

G.: Como assim?

S.: Bem simples de exemplificar. Vamos colocar uma situacdo mais facil de vermos esse
processo que Buber chama de monoldgico. VVocé precisa pegar em um cartorio a sua certidao
de nascimento que foi perdida, chegando 14 um atendente vai até vocé e te pergunta seu nome,
mas nesse caso ele ndo quer saber quem é vocé de verdade, sO precisa buscar uma informacéo
em um banco de dados. L& ndo h& pessoalidades conversando, ndo ha um ir-para-0-outro, a
Unica coisa que importa é uma certiddo de nascimento, as pessoas envolvidas nesse processo
sdo deixadas de lado. Afinal, ndo seria muito mais fécil que o atendente fosse um computador,
creio que seria bem mais rapido.

G.: Agora com esse exemplo ficou mais facil de entender. Entdo vocé esté afirmando que as
vezes esquecemos que estamos nos relacionando com pessoas?

S.: Sim, e isso acontece de uma forma muito mais comum do que imaginamos, até mesmo em
um dialogo como o nosso pode acontecer. Se eu s me preocupo com o que vou falar e esqueco
que tudo o que estou falando, falo a uma pessoa, fecho-me e esqueco completamente que ha
alguém diante de mim, mas, mais do que alguém diante de mim, este € uma pessoa como eu.
C. S. Lewis tem uma visdo muito interessante sobre isso. Em um texto chamado O peso da
Gléria, o autor afirma que seria algo assustador se a todo momento lembrassemos que todos 0s
que passam diante de mim e, até aquele vizinho chato que temos, é uma pessoa igual a mim,
com a mesma dignidade, e ainda puxa um pouco para o lado dele, como bom anglicano que é
ele afirma, ja pensou que aquela pessoa chata também é chamada a ir para 0 céu, como vocé?
Essa pergunta resume bem aquilo que olhar a pessoa sempre em sua dignidade causa em nos.

5 No dia achei melhor ndo abrir muito o horizonte e focar-me somente na relagéo interpessoal, mas para Buber
essa relacéo eu-tu ndo precisa ser obrigatoriamente entre duas pessoas, mas este tu da relagdo dialdgica pode ser
um objeto ou uma situacdo, qualquer coisa que se apresente a mim.
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Todos, devido a sua natureza de pessoa humana que ja tratamos acima, merecem um respeito
impar diante de sua dignidade.

G.: Este olhar seria entdo a chave para o comeco de uma relagdo interpessoal?

S.: Exatamente, quanto mais vemos 0 outro como sendo uma pessoa humana, mais deixamos
esse termo causar em nés a admiracao que lhe é propria, mais eu me dirijo aquela pessoa como
um fim em si mesma e mais ela se apresenta a mim em meu didlogo. Aqui entra o resumo da
acdo dialogica de Buber “dois homens que estdo dialogicamente ligados devem estar
obviamente voltados um-para-o-outro; devem, portanto, - e ndo importa com que medida de
atividade ou mesmo de consciéncia de atividade — ter-se voltado um-para-0-outro”.

G.: Pois quando me volto ao outro e olho bem para ele, encontro nele essa natureza pessoa que
vocé me falou, certo?

S.: Perfeitamente, mas, mais do que isso. Gustavo Corgdo nos ensina que esse olhar nos leva a
reconhecer o outro como um espetaculo. J& pensou que aquele que estd diante de vocé traz
consigo sonhos a serem realizados, desejos, traumas, felicidades... quando olhamos assim a
pessoa humana ela se apresenta como um grande espetaculo, e digo mais, se pudéssemos ver
da visdo dela a sua vida, essa visdo seria 0 maior espetaculo, a melhor novela, o melhor filme,
ou o melhor livro. Posso dizer que nem todas as arvores do mundo seriam o suficiente para
descreverem perfeitamente 0 que acontece na vida de uma Unica pessoa humana e, se fosse
possivel, essa histdria seria mais interessante que todas as investigagdes policiais, mais
apaixonante que todos 0s romances, mais aterrorizante que todos os filmes de terror, mais triste
que todos os grandes dramas e mais engracada que todas as comédias. Assim, € a vida de uma
pessoa humana, mas 0 mais interessante € que nunca vamos compreender perfeitamente isso
gue nos € apresentado.

G.: Uma relacéo interpessoal entdo comegaria no momento que eu comegasse a ter nogéo de
tudo isso que vocé me falou?

S.: Sim, e quanto mais consciéncia eu tiver disso tudo, mais interpessoal sera minha relagio. E
aqui que comeca a verdadeira raiz de igualdade. Sou muito fa da histdria do tenente Lino, que
o Corcdo conta. Ele conseguiu ver, em um ambiente burocratico, um cartério militar, que ali
estava uma pessoa diante dele, tudo isso por causa de uma coroa ma posta no seu dente. Lembro
dele me dizer em um dia que tomavamos café “Na boca escancarada do tenente Lino ndo vi a
apoteose da burocracia; vi apenas uma coroa mal posta, um dente que ele iria chupar no
compasso da aflicdo, que a noite seria comentado em casa, mostrado a esposa como fora a mim,
assim mesmo, com o dedo fincado a esticar as carnes magras”. Esse olhar leva a uma outra
relacdo com a pessoa, entender que ela € como vocé quase que te obriga a trata-la como o ser
pessoa humana exige. 1sso € o que o Buber chama de responsabilidade de responder ao que me
é apresentado e € a partir desta resposta dada que se comeca a verdadeira relacdo dialdgica.

G.: Entdo vocé estd me dizendo que a relacdo interpessoal comegca no momento que ha essa
resposta ao que é apresentado a mim, certo? Se assim for, essa resposta seria automatica?

S.: 1sso mesmo. Quando eu respondo a essa pessoa que se apresenta a mim, comeca esse dialogo
interpessoal. O problema é que essa resposta ndo é automatica, se assim fosse tudo seria mais
facil. Para que haja essa resposta, eu preciso comecar uma busca que o Corc¢éo intitula como
sendo a descoberta do outro, descobrir o outro como um alguém diferente de mim, como um
tu. Para que isso aconteca, 0 primeiro movimento € uma abertura do meu ser ao que possa vir
a se apresentar, uma abertura a alteridade, e ndo um fechamento egocéntrico, ou até mesmo
uma abertura narcisista, da qual ja tratei anteriormente, onde me abro ao outro somente
enquanto pode me dar algo que busco. Quando se ha essa primeira abertura, um didlogo
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interpessoal pode comecar. Mas isso ndo quer dizer que essa abertura seja a Unica coisa
necessaria, pois, mesmo depois de abrir-me a essa alteridade, posso fechar-me por medo de
criar lagos com aquele que se apresenta a mim. Como eu disse, eu me torno responsavel pelo
que se apresenta a mim em um dialogo interpessoal, mas as vezes essa responsabilidade assusta.
E como no caso da raposa e do pequeno principe. Entre eles ha, em um primeiro momento, um
medo por parte dela de ser cativada pelo pequeno principe, pois ela sabe que se isso acontecer
ele sera Unico para ela e, consequentemente, fara falta quando for embora.

G.: Essa relagdo interpessoal conduz entdo a uma certa dependéncia?

S.: Ndo dependéncia, mas a uma atualizacao do que se €. Posso falar que quando ha essa relacéo
entre duas pessoas, ambas saem dali diferentes, nao totalmente, mas algo nelas ja ndo € a mesma
coisa, pois essa relacdo sempre me apresenta algo de novo. Aquela pessoa me faz alguém
melhor e isso me deixa feliz e eu vou em um sentido contréario dessa dependéncia, pois, eu sei
que, diante de tudo que foi apresentado nesta relacdo, ela é uma pessoa livre e, se eu tento
colocé-la como sendo dependente de mim, ndo houve relagéo interpessoal verdadeira.

G.: Entéo essa relacdo seria necessaria para a pessoa humana?

S.: Alguns chegam a afirmar que a pessoa SO € pessoa por poder se relacionar com o outro, € 0
Corcdo afirma que, a partir do momento que eu reconhe¢o o outro, eu posso afirmar que existe
um eu, € so na relacdo com o outro que aparece o0 eu-tu e tudo para de ser somente uma coisa
em comum, pois ha diferenciacOes, ele ndo pode ser uma simples expressao do meu ser,

G.: Certo, acho que entendi bem, mas agora como se da essa relacdo interpessoal entre um
homem e uma mulher?

S.: Aqui entra a parte interessante. Gosto muito de pensar sobre isso, pois entre eles hd uma
relacdo interpessoal normal em um primeiro momento. E um eu em relacdo a um tu, duas
pessoas humanas que se apresentam uma a outra, mas o detalhe interessante é que, quando se
olham, logo percebem que, mesmo que ambos sejam pessoas humanas, ha entre eles uma
grande diferenciagdo, dois homens ou duas mulheres conseguem encontrar para Si VArios
assuntos em comum, mesmos anseios, mesmas tendéncias, ha uma compatibilidade maior
quando se relaciona com algum semelhante mais semelhante, mas no caso do relacionamento
homem-mulher tem-se uma diferenciacéo que impede que haja uma compatibilidade entre eles.
Chesterton afirma que um casal pode ser feliz, mas nunca compativel.

G.: Calma, espera... deixa eu ver se entendi! VVocé estd me dizendo que ha uma diferenciacédo
entre homem e mulher? Onde ficaria entéo essa raiz de igualdade que vocé tanto defende?

S.: Como eu esperei vocé me fazer essa pergunta. Se me permitir, posso te mostrar como pode-
se conciliar a raiz de igualdade, ou o ser pessoa humana, com a diferenciacdo dos sexos.

G.: Eu gostaria muito de saber sua visdo sobre isso, por favor continue.

S.: Certo. Primeira coisa. Durante toda a histdria e em todas as culturas sempre houve uma
divisdo entre os principios masculinos e feminino, como opostos ou complementares, mas é
certo que sempre houve uma divisdo. Essa divisdo ocasionou uma diferenciagdo de funcdes.
Anna Caroline Campagnolo é muito incisiva ao afirmar que mesmo depois da segunda e terceira
onda feminista e toda luta contra essa natureza da mulher, como sendo algo construido
socialmente, ha, ainda, na sociedade uma diferenciacdo visivel das tendéncias. Sir Roger
Scruton afirma que eles “se diferem na sua aparéncia fisica e nas suas capacidades corporais,
se desenvolvem em ritmos diferentes e parecem possuir aptiddes intelectuais diferentes”. Em
um primeiro momento, essa diferenca é visivel, corporalmente e geneticamente, no nivel mais
bésico da pessoa humana ja ha uma diferenciacdo entre o masculino e o feminino. Se
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observarmos 0s comportamentos, até na area da conquista homem e mulher também se diferem,
como o mesmo Sir Roger Scruton afirma em sua obra Desejo Sexual.

G.: Certo, entdo agora voltamos ao grande problema da determinacgdo que esta natureza causa.
Vocé estd me dizendo que enquanto pessoas humanas somos livres para agir, mas, uma vez
determinadas pela corporeidade, acabamos sendo determinados a ter algumas caracteristicas?

S.: Aqui encontramos 0 mesmo problema, mas para explica-lo, preciso falar de uma outra coisa.
A pessoa humana ndo existe em si, nunca encontramos uma pessoa humana indeterminada sem
a natureza sexual anexada a ela, o que existe sdo pessoas humanas do sexo masculino e pessoas
humanas do sexo feminino, nada a mais do que isso. Isso se da, pois, no momento que a pessoa
humana comeca a existir, no ato da fecundacdo do dvulo, aquele zigoto formado ja é um ser
sexuado e todo desenvolvimento se da baseado nesta base que esta la desde o principio. Até
mesmo o0 principio espiritual € ligado a esse ser homem e ser mulher. A antropologia
personalista nos mostra que a pessoa humana € uma unidade em si mesmo, logo, ndo pode haver
uma oposic¢do entre aquilo que se apresenta corporalmente e o espirito, por isso pode-se dizer,
em certo sentido, que até o espirito humano é sexual. Se pensarmos unicamente na mente
enquanto fruto das atividades cerebrais, essa também € influenciada pelo ser sexual da pessoa
humana, uma vez que o cérebro surge das mesmas células definidas, como dito antes, desde a
sua fecundag&o, pelo principio masculino ou feminino. Depois de explicar isso posso responder
a sua pergunta. Enquanto o ser pessoa humana s6 se da como masculino ou feminino, toda a
liberdade de acdo que existe, da qual ja tratamos antes, continua valendo. Ser homem ou ser
mulher ndo definem o modo de acdo da pessoa humana, mas cada um possui uma base de agédo
que € fruto de caracteristicas proprias, de cada um deles que funcionam como aquele solo de
onde uma planta retira seus nutrientes.

G.: O ser pessoa humana seria, entdo, essa raiz de igualdade, pois, estaria presente nos dois,
mas esse ser pessoa humana nao existe de modo puro, mas s6 enquanto ser pessoa humana do
sexo masculino e ser pessoa humana do sexo feminino, certo?

S.: Isso mesmo. Para evidenciar um pouco mais essa diferenciacdo, posso dar alguns exemplos.
O primeiro, e mais simples dele, é a maternidade. Devido a mulher ser esta fonte geradora de
vida, ela possui aspectos psicolégicos que sdo necessarios para que ela possa gerar e cuidar
desta vida que sai dela. Um exemplo concreto € o maior nimero de mulheres em cursos e
profissbes que tratam direto do cuidado das pessoas e 0 homem, devido a ndo estar dependente
do cuidado direto da prole, é responsavel por garantir aquela parte que exige mais o sair de
perto da prole e o uso da forca, como por exemplo a caca. Mas uma coisa € certa, todas as
divisOes e diversificagOes existentes entre o ser homem e o ser mulher visam, unicamente, a
geracdo da prole.

G.: Entéo essas diferencas seriam para evidenciar a diferencia¢do no ato da reproducédo?

S.: Justamente. O ser homem e o ser mulher visam unicamente essa complementariedade, essa
é a palavra mais certa a ser usada. Quando nos abrimos a visdo da antropologia pessoal mais
completa, uma analise dos fatos, durante a historia, nos mostra que essas caracteristicas, que
podem ser atribuidas como sendo mais prdprias de um sexo que de outro, sempre evidenciam
a complementariedade necessaria ao homem.

G.: Entdo é natural da pessoa humana buscar essa complementacao no diferente?

S.: Sim. Na visao personalista, a pessoa humana é um ser relacional, que busca o diferente para
se relacionar, sendo assim, as relacbes homem-mulher seriam uma forma desta
complementacdo em busca de uma unidade.
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G.: Certo, Sécrates, entendi. O ser homem e o ser mulher poderiam ser, entdo, colocados como
modos de ser pessoa humana, pois, essa ndo existe por si mesma, mas somente enguanto
determinada pelo ser homem, ou pelo ser mulher, e esses modos de ser apresentariam
caracteristicas que Ihes seriam préprias. Essas caracteristicas, por sua vez, estariam uma diante
da outra como modo de complementac&o, pois € natural da pessoa humana se abrir ao diferente.

S.: Isso mesmo. Diante dessa visdo que te apresentei agora, queria colocar um problema. Sir
Roger Scruton afirmou que estamos sendo conduzidos a um feminismo kantiano, onde s6 o que
existe seria essa natureza indefinida sexualmente, ndo haveria uma unidade entre a matéria e a
forma, se formos falar em termos classicos, ou simplesmente o que existiria na realidade é
algum ser pessoa humana puro e indefinido sexualmente. Devido a essa influéncia tem
acontecido, atualmente, um combate contra aquilo que podemos chamar de feminilidade e a
masculinidade, esses dois principios vém sendo negados e combatidos. Mas, aqui, quero deter-
me somente na masculinidade, pois disso posso falar com propriedade, enquanto sou um
homem.

G.: Certo, figuemos somente neste combate a masculinidade entdo como vocé disse, mas te
peco, me explique melhor sobre isso.

S.: Claro. Aqui sei que vou ser um pouco polémico, mas, acho que o atual estagio que estamos
em nosso dialogo ja nos permite isso. Eu tenho um grande problema com o termo machismo,
prometo te explicar o motivo, mas antes, por favor, diga-me 0 que seria esse termo.

G.: Partindo de tudo o que falamos sobre 0 movimento do feminismo, machismo seria toda
atitude que impediria essa igualdade entre 0 homem e a mulher. N&o é uma atitude somente do
homem, mas de qualquer pessoa, até mesmo de mulheres para outras mulheres. Isso é sempre
marcado por um certo preconceito com a mulher como, por exemplo, a tradicional expressdo
“lugar de mulher ¢ na cozinha”. A partir dessa descricdo do que é o machismo ndo consigo
entender o porqué vocé ndo concorda com esse termo, se ele é extremamente necessario para
reduzir essas atitudes de desvalorizagdo da mulher.

S.: Perfeito, eu concordo plenamente com essa descricao, e se 0 termo fosse somente isso eu
estaria completamente de acordo com ele, mas esse termo é como uma carta coringa, & uma
palavra que foi esvaziada de seu sentido e agora eu posso usar ela em qualquer situacdo. Por
exemplo, se eu afirmo “¢ da natureza da mulher ser mae”.

G.: Machismo, da sua parte. A mulher pode escolher ser mée, ela ndo é determinada por isso,
essa visdo é muito classica e mostra muito a subversdo das mulheres, ndo é porque eu sou
mulher que eu tenho que ser mée.

S.: Pronto, esta ai. Te apresento a carta magica do feminismo, é tipo uma carta virada para
baixo, que quando vocé esta quase perdendo uma discussao ela é usada e garante que qualquer
pessoa que seja acusada de machista automaticamente seja culpado por todos os males que uma
mulher sofre, é quase a mesma coisa de atirar em uma mulher ou proibir ela de trabalhar.

G.: Onde vocé que chegar com essa argumentacdo? Daqui a pouco vocé vai afirmar que o
machismo ndo existe. S6 me falta essa!

S.: Jamais afirmaria isso, mas ndao posso deixar de fazer uma critica a este termo como ele esta
sendo utilizado hoje. Como eu disse anteriormente, esse termo foi esvaziado de seu significante,
ele ndo se refere a nada mais concreto e, consequentemente, o seu significado foi alargado e
generalizado para que possa valer para qualquer significante que eu quiser, tudo o que sobrou
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intacto foi o signo®, a palavra que se tornou verdadeiramente uma Flatus vocis, uma palavra
jogada ao vento sem referencial, sem sentido nenhum.

G.: O que vocé quer dizer com isso, ainda estou achando que a qualquer momento vocé vai
afirmar que o machismo ndo existe.

S.: Vou ser agora bem claro entdo. O termo machismo existe quando entendido da forma que
me definiu ele, como sendo uma agédo que impede a igualdade entre 0 homem e a mulher.
Realmente existem expressdes, como vocé mesmo afirmou, que transmitem uma inferioridade
da mulher, mas o machismo, cada vez mais, vem sendo utilizado para combater qualquer coisa
que possa ser identificada como masculinidade, por exemplo, se eu vou carregar uma caixa
pesada e na roda de conversa eu tenho cinco homens e trés mulheres e eu falo “rapazes me
ajudem a carregar aquela caixa pesada ali”, posso ser acusado de ser machista pelas mulheres
presentes naquela roda, mas essa acdo, em si, ndo é machista, ela parte de uma atitude de
reconhecimento que o homem possui uma forca fisica maior que as mulheres devido a sua
constituicdo fisica e até mesmo genética.

G.: Mas neste caso € uma atitude que diz que a mulher sempre é mais fraca que o homem e por
isso é uma atitude que revela um preconceito.

S.: Aqui esta o detalhe, ndo é uma afirmacdo que a mulher é mais fraca do que o homem e que
ela nunca vai poder fazer servicos pesados, mas, sim, uma constatacdo objetiva, partindo de
dados da realidade que, na maioria dos casos, 0s homens sdo mais fortes que as mulheres devido
a caracteristicas proprias do seu ser homem, como por exemplo as maiores doses de testosterona
no organismo. A mesma coisa acontece com a afirmacéo da mulher possuir na sua natureza o
ser mée, pois € uma constatacdo objetiva através da biologia da mulher. O organismo dela
funciona sempre em vista de uma possivel gravidez e isso ndo pode ser negado, é algo
observado, mas uma vez repito, isso ndo quer dizer que a pessoa seja determinada por essa
constituicdo intima do seu modo de ser, pois ela possui liberdade para construir sua historia,
mas sempre partindo daquela base que é o ser pessoa humana do sexo masculino, ou ser pessoa
humana do sexo feminino.

G.: Certo, voltamos ao poder se autodeterminar que é caracteristica da pessoa, mas como fica
a questdo da atitude do machismo neste caso?

S.: Antes de falar sobre a questdo do machismo queria tratar sobre a autodeterminagdo que
vocé falou. Lucas Lucas, um autor de um manual de antropologia muito bom, uma vez
conversava comigo e nds tratdvamos sobre a questdo da liberdade humana e ele a definiu muito
bem. A liberdade seria uma autopossessao, e uma autodeterminacao. Ja explico! A liberdade
comeca N0 momento em que sei 0 que sou e por saber eu me possuo, posso falar para mim
mesmo, faca isso e ndo aquilo. A partir desse primeiro momento, em que eu posso falar para
mim mesmo o que fazer, sem constricdo externa me determino a fazer algo, isso € a liberdade.
Lucas Lucas opdem isso a uma ontodeterminacdo, que seria a capacidade de determinar até o
que eu sou na minha esséncia mais intima e, como vimos, isso ndo pode acontecer.

G.: Entendi a diferenca, agora voltemos ao tema do machismo.

6 Aqui tenho que reconhecer que, no dia, eu me empolguei um pouco e comecei a tratar de filosofia da linguagem
de uma forma bem aleat6ria. Mas explico agora o que quis dizer. Eu fiz referéncia ao triangulo semidtico, que trata
sobre as palavras e toda sua carga. Cada vértice do triangulo € um ponto que integra um signo qualquer, ou uma
palavra. Primeiro temos o significante: ou o objeto que aquela palavra se refere, segundo € o significado: ou o
conceito que expressa aquele objeto, por fim o signo, a forma de expressar 0s anteriores, seja visualmente ou
através da fala. Um exemplo é a cadeira: cadeira é o signo usado para expressar um significante que foi visto em
um determinado local e que carrega consigo o significado de movel feito para sentar com 4 pernas € um encosto
(uma explicacdo bem basica).
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S.: Essa atitude existe e deve ser combatida, mas para isso devemos fazer uma diferenciagdo
entre 0 homem e o “macho”. Para mim ha uma grande diferenca entre os dois e todo problema
da objetificagdo da mulher estd em querer tornar os homens em “machos”.

G.: Por favor explique-me o que seria esse macho.

S.: O macho seria o cara que foi ensinado que ha uma necessidade de afirmar constantemente
sua masculinidade, que se resume somente a capacidade de fazer sexo. Sou homem enquanto
sou capaz de conseguir sexo, aqui volto ao problema da castidade masculina, esse macho néo
estaria “limitado” a viver uma vida virtuosa, mas somente a afirmar sua masculinidade, e quem
for diferente dele é matéria de piadas pejorativas, seria algo como “olha aquele cara ali, ele ndo
¢ macho como eu sou”, isso reduz o homem a uma disputa puramente animal, onde tenho que
afirmar sempre que sou o mais forte para ser considerado o macho alfa.

G.: Essa seria 0 que vocé considera como a verdadeira masculinidade toxica entao?

S.: Isso mesmo. Em sentido contrario o homem se reconhece como sendo uma pessoa humana,
procura uma vida virtuosa e ndo se preocupa com uma afirmacdo falha de sua masculinidade.
Ele reconhece a presenca dos sentimentos como algo natural da pessoa humana, entende que a
vida ndo se resume a uma disputa para ver quem afirma ser o macho alfa . Uma sociedade sera
mais igualitaria quanto menos machos e mais homens existirem nela, pois 0s homens entendem
que h& uma corresponsabilidade na relagdo homem-mulher.

G.: Corresponsabilidade? Que termo interessante, 0 que seria?

S.: Esse termo acho que pode ser minha resposta para tudo e o cume de todo meu pensamento,
para isso vou usar mais duas musicas que conhecei nessas minhas andancgas. Mas para explicar
preciso voltar a varios pontos, o primeiro é a questdo do amor como verdadeira forma de tratar
a pessoa; segundo, a questdo das relagdes interpessoais e, por Ultimo; a questdo das diferencas
entre 0 masculino e o feminino, esses sd0 pontos necessarios para entendermos a
corresponsabilidade. Por fim, queria colocar tudo isso em um mesmo lugar, numa mesa de
jantar, um exemplo basico.

G.: Nossa Socrates, isso parece confuso, mas quero ver onde tudo isso vai dar. Quais sao as
musicas?

S.: S0 falo que elas ndo tém relacdo aparente nenhuma, mas prometo que vai fazer sentido. A
primeira é Cancéo infantil de um tal de Cezar Mc, a segunda Utopia do famoso Padre Zezinho.
Eu tenho anotado aqui algumas partes das letras delas, faz tempo que venho pensado nesse
termo de corresponsabilidade. A primeira diz assim:

Era uma casa ndo muito engracada Mas se for colar tem agua pro feijéo
Por falta de afeto, ndo tinha nada Se 0 Mengéo jogar, pode até parcelar
Até tinha teto, piscina, arquiteto Vai ter carne, cerveja, refri e carvao
S6 nao deu pra comprar aquilo que faltava As moeda contada, a luz sempre cortada
Bem estruturada, as vezes lotada Mas fé ndo faltava, tinham gratidaol...]
Mas memo lotada, uma solidao
Dizia o poeta, o que é feito de ego Como era doce o sono ali
Na rua dos tolos gera frustracaol...] Mesmo néo tendo a melhor condicao
Todos podiam dormir ali
Yeah, havia outra casa, canto da quebrada Mesmo so6 tendo um velho colchdo
Sem rua asfaltada, fora do padréo
Eternit furada, pequena, apertada Mas era feita com muito amor

E a segunda é mais ou menos assim:
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Das muitas coisas Faltava tudo
Do meu tempo de crianga Mas a gente nem ligava
Guardo vivo na lembranga O importante ndo faltava
O aconchego de meu lar Seu sorriso, seu olhar[...]
No fim da tarde
Quando tudo se aquietava O sol se punha
A familia se ajeitava A viola alguém trazia
L& no alpendre a conversar Todo mundo entéo pedia
Pro papai cantar com a gente
Meus pais ndo tinham Desafinado
Nem escola, nem dinheiro Meio rouco e voz cansada
Todo dia, 0 ano inteiro Ele cantava mil toadas
Trabalhavam sem parar Seu olhar ao sol poente

G.: Como vocé disse aparentemente ndo tem nenhuma ligacao.

S.: Vamos entdo trabalhar aquelas pontas soltas que eu te falei, pois no final prometo que tudo
faré sentido. Primeiro a questdo do amor como sendo a Unica forma verdadeira de tratar a pessoa
humana. Antes mesmo da relacdo interpessoal ser concretizada deve haver primeiro esse olhar
de reconhecimento do outro como pessoa humana, olhar sem o qual ndo seria possivel uma
relacdo interpessoal, ja ha neste primeiro momento da relacdo interpessoal as sementes desse
amor. E eu falo uma coisa para vocé minha cara, se ndo ha amor entre duas pessoas, ndo pode
haver uma relacéo interpessoal verdadeira, ja que, como falei tanto acima, essa relacdo necessita
do reconhecimento do outro como pessoa, € para isso necessita-se que haja um olhar de amor
para com ele.

G.: Se 0 amor esté nesse primeiro ponto, podemos colocar que ele € o primeiro passo para uma
relacdo de corresponsabilidade?

S.: Isso mesmo, sem 0 amor ndo pode haver o que chamo de corresponsabilidade. Mas aqui
temos que entender 0 amor em um sentido mais amplo também, gosto muito da divisdo de amor
que encontrei na obra Os quatro amores, mas essa divisdo ndo cabe em nosso atual momento,
a Unica coisa que devemos ter em mente é colocar 0 amor como sendo o querer o bem para o
outro, mas sempre o bem verdadeiro para ele, nunca o que eu acho que € o bem.

G.: Certo Sdocrates, eu vou aos poucos colocando os pontos que vocé me fala para ver o que vai
se formar no final. Até agora vocé me disse que é necessario que haja, no comeco de uma
relacdo de corresponsabilidade, um ato de amor, fruto do reconhecer o outro como pessoa
humana, e esse ato pode se dar de varias formas, mas todas elas ttm em comum querer o0 bem
verdadeiro para a outra pessoa.

S.: Essa é nossa primeira acdo. Vou a pessoa, reconheco ela como tal e a amo, ou seja, quero o
bem verdadeiro para ela. Depois dessa primeira acdo de amor para com a pessoa humana, que
se apresenta a mim, eu comeco a conhecé-la melhor, é um espetaculo que esta se apresentando
a mim, e quanto mais a conheco mais a amo, assim comeca a relacdo interpessoal. Aqui surge
nosso segundo ponto. Amo em um primeiro momento o mistério do ser pessoa humana dela,
em um segundo momento aquela manifestacdo Unica desse ser pessoa humana, afinal ela possui
em si essa raiz de igualdade, que se manifesta como sendo homem ou mulher, mas, mais do que
isso, agora diante de mim ndo tenho somente essa teoria toda, mas sim um alguém concreto. E
a Gabriela que traz dentro de si toda essa teoria, toda essa igualdade, mas é irrepetivel, Unica,
um espetaculo sem igual. Agora ndo amo somente essa raiz de igualdade, amo esse mistério
proprio que é a pessoa humana chamada Gabriela e, por isso, eu quero o bem dessa pessoa
concreta que se apresenta a mim, afinal estamos em uma relacdo, voltados um-para-o-outro, e
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conheco ndo somente de forma superficial essa pessoa humana singular, mas conheco também
um pouco do seu mundo interior.

G.: Vou a pessoa humana e a amo, ou seja, quero aquilo que é realmente bom para ela, mas
esse conceito distante se apresenta a mim como uma pessoa singular e Unica e, eu conhecendo
essa pessoa, entro em uma relagéo interpessoal, por isso a amo mais ainda.

S.: Agora vamos para a relacdo homem-mulher. O primeiro passo acontece no momento que
abro-me ao outro como sendo um semelhante. O segundo, quando procuro conhecer mais a
fundo esse semelhante, mas no momento que comego a reconhecé-lo como tal, percebo nele
essas diferencas das quais ja tratamos. Ele é um semelhante a mim, mas também é um diferente,
somos pessoas humanas, mas nossos modos de sermos pessoas humanas séo distintos, e isso
me atrai, pois, me complementa. Mesmo sendo dificil, em varios momentos, sou chamado a
uma unido mais intima com este diferente que aparece a mim. Agora sou chamado a estar-
voltado-para-o-outro e, quando isso acontece, percebo que ha uma diferenca, a
corresponsabilidade surge, aqui, como um meio de entender que o outro é diferente de mim e
responder a essa diferenca fazendo o que esta ao meu alcance para levar este diferente a alcancar
aquilo que é o bem para ele mesmo.

G.: Vou a pessoa humana e a amo, ou seja, quero aquilo que é realmente bom para ela, mas
este conceito distante se apresenta a mim como uma pessoa singular e Unica. Na relacdo entre
0 homem e a mulher esse conhecimento passa por uma confrontacdo do diferente e entender
essas diferencas para procurar levar a pessoa humana, a quem me voltei, a alcancar aquilo que
é bom verdadeiramente para ela.

S.: Isso ¢ corresponsabilidade, eu tenho o costume de chamar isso de “cada um faz o que pode”.
Cada um se abre para fazer a outra pessoa feliz e dar a ela tudo o que o ser pessoa humana exige
de respeito.

G.: Antes de entrar na relacdo disso que vocé me disse com as mausicas, queria primeiro
perguntar sobre a relacdo disso tudo com o feminismo.

S.: Muito simples. Se atribuimos, em todas as nossas relagcfes, as mulheres, toda a carga que
essa relagéo interpessoal traz consigo, se entendo ela como uma pessoa humana concreta, mas
possuindo essa raiz de igualdade e também caracteres préprios, ndo ha atitude de desvalorizacdo
da mulher por ser mulher que fique de pé, o que resta é uma relagdo em que se respeita a
liberdade prépria do ser pessoa humana e que da a essa pessoa humana o respeito préprio de
sua dignidade. Diante desses passos que apresentei ndo pode sobrar nenhuma visdo que
desvalorize a pessoa humana e, consequentemente, a mulher.

G.: Agora eu consegui entender, mas o porqué das musicas e, principalmente, qual o motivo da
mesa de jantar?

S.: Bem, essas musicas expressam duas realidades em que h& a presenca dessa relacéo
interpessoal. Seja na casa de Eternit furada, onde todos se relinem para comer carne e assistir o
flamengo jogar, ou na casa do campo, em que Se relnem para conversar ao redor de uma
fogueira. Mas antes de tratar esta relacdo valida, comecemos pela casa ndo muito engracada
da primeira musica.

G.: Essa parte eu achei estranho, pois ela se difere das outras que vocé citou.

S.: Mas ha um objetivo nisso. Essa primeira casa apresentada na musica Cancao infantil eu
trouxe para refletir sobre o que a auséncia do amor nas relagdes traz. A primeira casa tinha até
bastante coisas, mas foi construida em uma cultura do simples fazer por fazer, o que importa
nessa primeira casa é somente um ter, sem se ligar para quem tem aquilo. A soliddo € a
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caracteristica de uma auséncia de relacdo interpessoal, ndo acho um tu como diferente para
complementar minha realidade. O anseio de relacdo presente na pessoa humana nao é
atualizado, fica como que jogado de lado, a Unica coisa que sobra desta relagdo é uma frustracéo
por ndo poder atualizar o meu ser.

G.: Entdo a primeira casa seria 0 exemplo de uma relacdo que ndo pode ser definida como
sendo interpessoal.

S.: Perfeitamente, ali ha algum tipo de relacdo, mas nunca uma relacdo interpessoal, pois, essa
nos leva a uma uniéo.

G.: Entendi.

S.: O que eu quero ressaltar de comum s&o duas situa¢des em que sao demonstradas essa uniéo,
fruto de uma relacgdo interpessoal. O mais interessante é que elas sao0 como que um resumo de
tudo o que eu te falei, ndo importa a situacdo em que as pessoas se encontram, ha sempre
oportunidades para realizar essa relacdo. Em ambas as musicas sdo apresentadas realidades
adversas para que haja essa relagcdo, mas, mesmo em meio a essas situagdes, é possivel
reconhecer o outro como pessoa humana, porém, esse reconhecimento sempre parte de uma
abertura através de uma situacdo favoravel, ndo importa qual, deve-se haver uma situacéo que
se permita esse olhar ao outro e 0 comeco de uma relacao.

G.: Essa seria entdo a importancia das musicas. E a mesa de jantar?

S.: A mesa de jantar eu coloco como sendo o local de encontro com o outro. Ela estaria ligada
ao ritual da relacédo interpessoal, se é que podemos colocar assim. Um ritual que se comega em
um local apropriado para ele e com as circunstancias favoraveis, na mesa estao todos reunidos
e frente a frente, neste local tdo comum, entdo, temos todas as circunstancias necessarias para
que haja essa relacdo interpessoal. E mais que isso, Corcdo afirma que o partir do pao nos
mostra 0 outro como sendo um como nos, nos revela a objetividade daquele que estéa sentado a
nossa frente, e esse revelar a objetividade nos mostra a raiz de igualdade presente naquela
pessoa, portanto, pode-se ter inicio todo o processo que te apresentei. Mas uma coisa é certa,
ao partir o pdo reconhecemos quem esta diante de nés.

G.: Entéo, segundo vocé, essa relacdo interpessoal, verdadeiro fruto de um olhar de amor para
com a realidade da pessoa humana, conduziria a um respeito e a uma unido, como estdo
expressos nas mausicas apresentadas, que eliminaria todo esse preconceito para com as
mulheres?

S.: Justamente. Esse olhar diferente a pessoa humana, em sua realidade intima e que exige
respeito, que eu chamo comumente de olhar personalista, conduz a um respeito muito maior do
que leis que somos obrigados a respeitar, pois aqui o respeito para com o diferente € fruto de
algo interior e ndo de constricdes externas.

G.: Sendo assim, seria um caminho para alcancar os direitos das mulheres estimular esse olhar
personalista que conduz a uma corresponsabilidade.

S.: Por isso a Unica concluséo légica de tudo isso é a de que precisamos, cada vez menos, de
feministas e mais de pessoas com este olhar personalista responsavel por reconhecer a beleza
presente nas pessoas humanas e nos conduzir a um reto relacionamento com elas.
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Acabou! Depois dessa minha ultima fala ficamos em siléncio, ndo sei ao certo por
guanto tempo. Ja era tarde, nem sabiamos que horas eram, mas ja tinha passado do horario do
almoco, sei disso, pois lembro-me da fome que sentia naguele momento. Olhavamos para o
horizonte, muita coisa tinha acontecido desde 0 momento em que a indaguei sobre a histéria da
camiseta que vestia.

Lembro-me muito bem, a frase, que rompeu o siléncio naguele momento, veio dela, que
com o olhar ainda no horizonte disse “estou com fome”... era a sentenga de morte do nosso
dialogo, eu sabia que nada continuaria como tinha sido até ali, mas eu estava feliz, havia sido
um bom diélogo e ela também estava, tenho certeza, os olhos dela me contavam.

Ficamos mais um tempo em siléncio!

Assim, disse que conhecia um bom restaurante ali perto e, se ela quisesse, poderiamos
ir até 14, e fomos, almogamos e rimos bastante. Falamos sobre todas as coisas, mas a0 mesmo
tempo ndo falamos sobre nada. Ali, naquela mesa, j& éramos como dois amigos. Por fim, nos
despedimos e trocamos nossos numeros de celular, tinha ganhado mais uma amiga. Hoje ndo
sei por onde ela anda, as vezes, manda-me mensagens perguntando-me como estou, ou eu
mando perguntando como ela esta.

Concluo agora, meu caro e paciente leitor, falando s6 mais uma coisa: ndo sei de que
forma a minha amiga Gabriela reagiu ao que aconteceu naquele dia, n&o sei se ela entendeu
perfeitamente minha visdo sobre o feminismo, ndo sei se ela entendeu a corresponsabilidade
como eu gostaria que tivesse entendido, o que sei € que depois daquele dia ela ndo foi mais a
mesma, pois eu ndo fui mais o0 mesmo, e a forma com que ficou marcado aquele dia e tudo o
que aprendemos juntos, fez-me entender e ver o feminismo de uma forma diferente.

Hoje, sei que essa doutrina, que por tanto tempo rejeitei, € a Unica resposta para muitas
mulheres conseguirem seus direitos e, principalmente, o respeito. Mas, sei também que muito
mais podemos aprender com um olhar que reconhece o mistério que é a pessoa humana. O que
isso vai mudar no mundo, possivelmente nada, ainda sdo poucos que tém esse verdadeiro olhar.
Diante disso tudo, s6 posso dizer uma coisa: tenho certeza que quando muitos entenderem isso
que disse para a Gabriela 0 mundo ndo serd mais 0 mesmo, ja que esse olhar ndo muda somente
nossa forma de ver uma mulher, mas muda a nossa forma de ver o mundo. O mundo sob este

olhar personalista se torna outro. Aqui chega ao fim minha parte.
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Ul i3erags

Retornei! Socrates falou muito j&, mas agora preciso falar um pouco também. Pensei
gue ndo iria falar mais com vocé, caro leitor, mas preciso deixar aqui as minhas conclusées
sobre o que foi tratado.

Bom, quando comecei a pensar neste trabalho, vi-me em um dilema. Eu precisava ser
um feminista, afinal todas as vezes que alguém se assume contra essa doutrina, torna-se o
carrasco das mulheres. Parece que, ao falar que se é contra o feminismo, vocé pega um pedaco
de pau e comeca a bater em todas as mulheres do mundo. A cada mulher que é assassinada, a
cada mulher que sofre assédio no seu emprego, a cada mulher que esta ganhando menos, ou
sendo mandada embora por estar gravida, parece que vocé se torna o culpado por isso, € como
e olhassem dizendo: “E por isso que precisamos do feminismo!”.

Ressalta-se, aqui, que quando vocé se coloca contra o feminismo, rapidamente o
definem como machista. E se tem uma coisa que eu tenho certeza é que ser machista é ruim
(aqui entende-se machismo em seu sentido primordial da palavra e ndo como essa carta branca,
esvaziada se seu significado como se é usado hoje), e eu sé tinha uma certeza, eu ndo queria ser
uma pessoa ma e, se me colocando contra o feminismo eu me tornava o vildo da histéria, logo,
aUnica saida era aderir a ele. Por causa desse dilema propus-me a estudar o feminismo, e quando
comecei a estuda-lo vi que ndo tinha como concordar com o que era defendido.

Por um tempo, tentei fazer uma distin¢éo entre uma parte boa e uma parte ruim das lutas
feministas, mas, vi que ndo era possivel defender uma parte sem ser a favor da outra. Surgiu
entdo um novo dilema, como mostrar que essa doutrina ndo consegue atingir aquilo que
propdem?

Para alcancar esse objetivo, o didlogo socratico veio em meu auxilio. Com ele pude
entrar dentro do jogo e comecar a jogar com as regras que ja eram aceitas, para que em um
segundo momento eu apresentasse novas regras que vém como que para completar aquelas ja
aceitas. Quando se entra neste ambiente e parte-se de uma anélise de dentro dele, utilizando-se
de pontos que se unem para apresentar modificacGes as regras vigentes, torna-se mais facil do
que quando se procura mudar tudo de fora.

Uma coisa é certa, eu como homem de classe média, branco e cristdo nunca vou poder
entender o que as mulheres sofrem, mas tenho a certeza de que a Unica saida valida para esses

problemas € como aprendi com Mario Ferreira dos Santos, uma filosofia positiva. Filosofias da
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negacao, que negam aquilo que é da natureza do homem, aquilo que se é observavel no mundo
sO conduz a um caminho, separar tudo de todos.

Assim, é o feminismo, que com sua visdo conduz as mulheres a uma luta contra 0s
homens. J& o personalismo, principalmente o de Karol Wojtyla, ressalta aquilo que existe como
meio unificador. Esse deve ser nosso caminho como amantes da verdade, mostrar as belezas da
realidade e, principalmente, as belezas das pessoas quando olhadas da maneira correta.

No final deste trabalho s6 uma pergunta resta: “E realmente possivel, neste lado do céu,
superar nossa tendéncia a luxuaria e ‘ver’ o corpo humano como uma revelagdo da dignidade
humana e como um sinal do mistério de Deus? ”, essa pergunta é colocada por Christopher
West no comego de seu livro No coracéo do evangelho, e essa € a Unica pergunta que nos resta
diante de todo este problema. Como desenvolvido durante o trabalho, o problema da
objetificacdo da mulher pode ser colocado como um problema de luxdria, durante todo o
trabalho evitei de tratar sobre questdes religiosas, mas ndo poderia deixar de tratar esta
problematica, resumindo a pergunta do autor supracitado da seguinte maneira: poderia a
natureza humana, caida pelo pecado, olhar para a pessoa humana com este olhar personalista?

Uma coisa € certa, se a resposta for negativa todas as leis possiveis e impossiveis podem
ser criadas e todas as punicdes podem ser dadas a quem descumprir, mas nunca havera essa
igualdade pedida. E, para que a resposta seja positiva, temos que confiar na graca de Deus e na
redencdo da cruz, pois sé 14, na cruz, entendemos o que é o amor verdadeiro. Um amor que se
doa a tal ponto de derramar tudo aquilo que possui para ver o bem do amado.

Ap0s essas colocacdes, s6 posso chegar a uma concluséo, hoje com toda a certeza posso
afirmar ndo sou um feminista, mas sim um personalista. Pois quando reconhecemos a pessoa
com toda a sua dignidade, quando a olhamos com esse olhar que reconhece 0 que 0 ser pessoa
humana é em si, no momento em que isso acontece a Unica ac¢do possivel para a com pessoa €
que se apresenta a mim € um olhar e amor e respeito.

Por fim, podemos pedir somente uma coisa: Senhor, dai-nos a graga de reconhecer cada
vez mais 0 mistério que é cada pessoa humana e o dom proprio que provém deste ser pessoa
humana e, principalmente, que a exemplo de Jesus possamos olhar, cada dia mais, para as
pessoas e reconhecé-las como pessoas humanas merecedoras de tudo aquilo que eu puder Ihes

dar, para que alcancem a verdadeira felicidade.
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